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GİRİŞ 

Diyanet İşleri Başkanlığı, İslâm dünyasının güvenliğini tehdit edici boyutlara ulaşan, 
özellikle terör örgütü DEAŞ'ın baş aktörü olduğu endişe verici gelişmeler üzerine, İslâm 
ümmetine ve insanlık ailesine karşı taşıdığı sorumluluğun bilincinde olarak 18.06.2014 
tarihinde bir sağduyu çağrısında bulunmuştur. Sekiz ayrı lisana tercüme edilen bu çağrı 
dünya çapında yankı bulmuş, İslâm âleminin dört bir yanından ciddi destek almıştır. Aka- 
binde çeşitli ülkelerdeki Müslüman kurum, kuruluş ve temsilciliklerden gelen ısrarlı talep- 
ler üzerine 17-19.07.2014 tarihleri arasında bütün İslâm dünyasından 150 İslâm âlimini 
İstanbul'da bir araya getirerek “Dünya İslâm Âlimleri Barış ve Sağduyu İnisiyatifi”ni top- 
lamıştır. Toplantıda İslâm âleminde barış ve sağduyuyu tehdit eden gelişmeler ayrıntılı bir 
şekilde masaya yatırılmış, toplantı sonrasında yayınlanan sonuç bildirgesiyle İslâm dünya- 


sını temsil eden âlimlerin ortak kanaati, dünya kamuoyuyla paylaşılmıştır. 


Başkanlığımız bu faaliyetlerin ardından DEAŞ örgütü hakkında kamuoyuna sağlıklı 
bir bakış açısı kazandırmak adına, “DAİŞ'in Temel İdeolojisi ve Dini Referansları Rapo- 
ru” (Ankara, 2015)! başlıklı çalışmayı yayınlamıştır. İlgili rapor, kamuoyunda başta sosyal 
medya olmak üzere çeşitli araçlarla tanınan örgüt hakkında, sağlıklı bir bilgilendirmeyi 
gerçekleştirmiş, örgütün temel ideolojisi ve yaklaşım tarzıyla ilgili olarak ileride yapılacak 
çalışmalara temel teşkil edecek bir çerçeve çizmiştir. Ancak sonraki süreçte yurtiçinden ve 
yurtdışından Başkanlığa DEAŞ'le ilgili çok sayıda soru yöneltilmesi, özellikle genç neslin 
bu örgüt ve faaliyetleri hakkında daha detaylı bilgilendirilmesinin ihtiyaç boyutunu aşarak 
bir zaruret haline gelmesi, daha kapsamlı bir raporun ortaya konulmasını gerektirmiştir. 
Bu durum karşısında Din İşleri Yüksek Kurulu'nun 18.11.2015 tarihinde Diyanet İşleri 
Başkanı'nın da iştirakiyle gerçekleşen toplantısında, meseleleri daha detaylı olarak incele- 
yen, örgütün kendi yayın ve dokümanlarını referans gösteren yeni bir rapor hazırlanması 
için gerekli çalışmaların başlatılması kararlaştırılmıştır. İslâm dünyasında bu konuya şim- 
diye kadar maalesef gerekli ehemmiyetin verilmemiş olması, Diyanet İşleri Başkanlığı'nın 


bu alandaki gayretlerini daha da anlamlı hale getirmektedir. 


Örgütün ideolojisi ve fikri yapısı hakkında Başkanlığın daha önce hazırlanan 
raporu, kamuoyunu bilgilendirme noktasında ihtiyacı büyük ölçüde gidermiş olsa da 
yeni gelişmeler daha kapsamlı bir raporun hazırlanmasını zaruri kılmıştır. Hazırlanan bu 
raporda, önceki çerçevenin detaylandırılması, ana hatlarıyla işaret edilen hususların alt 
1 Diyanet İşleri Başkanlığı tarafından 16.08.2015 tarihinde yayımlanmış mezkur raporda “DAİŞ” olarak kullanılan kısaltma, 


Dışişleri Bakanlığı'nın 11 Aralık 2015 tarihli Genelgesi esas alınarak, bu raporda “DEAŞ (Devletü'l-Irâk ve'ş-Şâm)” şeklinde 
değiştirilmiştir. 
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başlıklarına inilerek, örgütün yaklaşımının ayrıntılı bir biçimde ortaya konulması ve ardın- 
dan bu görüşlerin sahih bir İslâmi anlayış ışığında değerlendirilmesi amaçlanmıştır. DEAŞ 
adlı örgütün İslâm anlayışını ve dini metinlere yaklaşım biçimini incelemeyi amaçlayan bu 
çalışmada, örgütün oluşum süreci ve yapısıyla alakalı bilgilere, ilgili amaca katkıda bulun- 
duğu oranda atıf yapılmıştır. Kısaca elinizdeki rapor daha ziyade, örgütün dini yaklaşımı 
ve bu yaklaşımın akidelerine ve fıkıh anlayışlarına yansıması üzerinde durmaktadır. DEAŞ 
ve benzeri oluşumlarla etkin bir mücadele, esasen siyasi, sosyal ve ekonomik eşitsizliklerin 
ortadan kaldırılmasına bağlıdır. Bununla birlikte, bir takım dini argümanları kullanarak 
gençleri tuzağa düşürme istidadı taşıyan bu nevi örgütlerle mücadele için ülkemizde ve 
İslâm dünyasında sahih ve makul bir din anlayışının yaygınlaştırılmasının ve ilmi düzeyin 
yükseltilmesinin de önemli bir rol oynayacağı açıktır. Hazırlanan bu rapor, söz konusu 


bilinçlendirme sürecine katkı sağlamayı da hedeflemektedir. 


DEAŞ benzeri örgütlerin sayısının son yıllarda artmasının ve Müslüman gençlerin 
bu tür şiddet eğilimli örgütlerin tuzağına kolayca düşmelerinin iktisadi, siyasi, toplumsal 
ve kültürel nedenleri bulunmaktadır. Bu bağlamda Batılı ülkelerde yaşayan Müslümanlarla 
ilgili şu tespitler yapılabilir. Sömürge çağından başlayarak Müslüman ülkelerden geçim 
derdiyle Batı Avrupa ve Kuzey Amerika'ya göç eden milyonlarca Müslüman gittikleri ül- 
kelerde başlangıçta hoş görüyle karşılansalar da zamanla kalıcı oldukları ve asimilasyona 
direnç gösterdikleri anlaşılınca onlara karşı gittikçe artan önyargılı bir tutum gelişmeye 
başlamıştır. Sonraki nesil Müslüman azınlıkların, bulundukları ülkelerin dilini öğrenip 
demokratik haklarını talep etmeleri, ilgili ülkelerde yabancı düşmanlığının dirilmesine 
ve İslâmofobianın doğmasına ve yayılmasına etki etmiştir. Bu süreçte İslâm ülkelerindeki 
şiddet yanlısı örgütlerin özellikle, doğup büyüdükleri ülkelerde sadece Müslüman veya 
yabancı oldukları için dışlandıklarını hisseden Müslüman genç nüfus üzerinde propagan- 
da faaliyetleri yürüttükleri, buna karşın Batılı ülkelerin, sorunların çözümü yönünde tavır 
almada yetersiz kaldıkları görülmüştür. Bunun neticesinde de şiddete çağıran bu fikirler 
Müslüman gençler arasında yayılmıştır. Bir takım tedbirler geliştirerek entegrasyonu artı- 
rıcı, Müslümanların içinde yaşadıkları Batılı toplumlara uyumlarını teşvik edici politikalar 
uygulamak yerine Avrupa ülkeleri kibirli ve buyurgan bir üslupla Müslümanları ılımlı ve 
radikal olarak ayırıma tabi tutmuş, bu tavrını kitle iletişim araçları vasıtasıyla yaygınlaştır- 
mış ve neticede Müslümanları Batı toplumu içinde sürekli savunma psikolojisi içine sok- 
muştur. Bu durumun Müslüman gençler üzerinde kimlik krizlerine ve psikolojik ezikliğe 


yol açması kaçınılmazdı. 


Son zamanlarda dünyada cereyan eden olayların Müslüman coğrafyadaki etkileriyle 
ilgili olarak ise şu hususlar vurgulanmalıdır: Afganistan ve Irak'ın işgali, 11 Eylül Saldı- 
rıları, Filistin sorununun çözümsüzlüğe mahküm edilmesi, Arap Baharı'ndaki demokra- 


tk taleplerin anti-demokratik yollarla bastırılmasına dünyanın sessiz kalması ya da çok 
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cılız tepkilerin gösterilmesi vb. durumlar, Müslüman ülkelerde ümitsizlik ve çaresizlik 
duygusunun yayılmasına neden olmuştur. Irak işgalinin ardından uygulanan mezhepçi 
politikalarla Sünni Arap kesimin yönetimden büyük ölçüde dışlanması radikal eğilimde 
olan örgütlere istedikleri fırsatı vermiş ve bugün DEAŞ adı verilen gayr-i insani bir örgütün 


ortaya çıkması için zemin her yönden hazır hale gelmiştir. 


Hazırlanan bu rapor değerlendirilirken şu nokta gözden uzak tutulmamalıdır: DEAŞ 
benzeri örgütler siyasi, ekonomik ve toplumsal adaletsizlik ve uluslararası güç savaşla- 
rının ve buna bağlı şartların modern zamanlarda ürettiği bir olgudur. Bu yapıların dini 
bir anlayışın ya da İslâm'ı şöyle veya böyle yorumlamanın bir sonucu ve ürünü olarak 
değerlendirilmesi doğru değildir. Öte yandan DEAŞ ve benzeri örgütler kendilerini dini 
bir söylemle ifade etmekte ve nasları, argümanlarını desteklemek üzere alabildiğine kul- 
lanmaktadırlar. Fakat dini söylem, bir sebep olmaktan çok sonuç ve tezahürdür; başka 
bir ifadeyle dini referanslara sahip olmadıklarını varsaydığımızda bile mevcut uluslararası 
şartlar ve faktörlerin benzeri hareketleri çıkarması kaçınılmazdır. Sadece bahsedilen ne- 
denler ve şartların sonuçları Müslüman coğrafyada ortaya çıktığı için söz konusu örgütler 
İslâm'ın dilini kullanmaktadırlar. Aynı durum Hindistan'da ya da Çin'de söz konusu ol- 
saydı muhtemelen Hintliler ve Çinliler Hindu ve Konfüçyanist söylemler ile irtibatlı bir dil 
kullanacaklardı. 


Özetle, nasları yanlış okuma ve anlamanın bu örgüte yol verdiğini ve ancak dini 
anlayışımızı tashih ederek bu ve benzeri hareketlerden kurtulacağımızı düşünmek çok 
naif bir beklenti olur. Bu sebeple Müslüman dünyayı sürekli bir savunma halinde tutan ve 
enerjisini yanlış yerlere harcamasına neden olan ve böylece Müslüman toplumları tepki or- 
tamında bırakan bu halden çıkarak daha sağlıklı bir tutum geliştirme zorunluluğu vardır. 
Unutmayalım ki modern dönemin, adaleti sağlamayan şartlarının ve spesifik uluslararası 
etkenlerin ürünü olan DEAŞ ve benzeri örgütlerin ortadan kalkmaları ancak bu adaletsiz- 


liklerin giderilmesi ile mümkün olabilir. 


Örgütün oluşum süreci bağlamında, Afganistan'da Ruslara karşı çarpışmış, bilahare 
Ürdün ve Irak'ta faaliyetlerini sürdürmüş Ebu Musab ez-Zerkâvi'den örgütün yönetimini 
üstlenmiş olan Ebu Bekir el-Bağdâdi'ye kadar uzanan süreç, siyaset bilimi, uluslararası 
ilişkiler, terör ve strateji uzmanları tarafından birçok çalışmada ele alınmış, çeşitli yönleriyle 
tahlile tabi tutulmuştur. Örgütün oluşum sürecini hazırlayan -bir kısmına işaret ettiğimiz- 
küresel ve yerel sebepler de ilgili literatürde enine boyuna tartışılmıştır. Bu bağlamda 
örgütü oluşturan ve besleyen insan kaynağı ile bunların taşıdığı nitelikler, DEAŞ'ın dini 
ideolojisinin sağlıklı bir biçimde tahlili açısından önem taşımaktadır. Örgütün ana omur- 
gasını oluşturan gençlerin yıllardır savaş bölgelerinde şiddetin ve vahşetin gölgesinde ya- 
şamak zorunda kalmış ve herhangi bir eğitim almamış olmaları dikkat çekicidir. Örgüte 


katılan ikinci genç kitle ise Avrupa'da dışlanmış, hor görülmüş “sömürge muhaciri? olarak 
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adlandırılan göçmenlerin çocuklarıdır. Müslüman anne babadan dünyaya gelen bu çocuk- 
lar ciddi kimlik bunalımları yaşamaları nedeniyle İslâm'a bir ideoloji olarak sığınmışlardır. 
Örgüte katılan üçüncü kitleyi ise yeni ihtida eden genç Müslümanlar teşkil etmektedir. Bu 
grubun şanssızlığı, Müslümanlığı kimlik bunalımı yaşayan diğer Müslümanlardan öğren- 
meleridir. Dolayısıyla bu mühtediler de diğerleriyle birlikte şiddete yönelmiş durumda- 
dırlar. Her üç grubun ortak paydası, İslâm'ın ana mesajı diyebileceğimiz iman-amel-ahlak 
şeklinde formüle edilen üst düzey değerleri ve öğretileri değil de; erken İslâm tarihinin 
savaş şartlarını ve konjonktürünü yansıtan naslardan devşirdikleri eylem, şiddet ve öfke 


anlayışını benimsemeleridir. 


DEAŞ'ı besleyen insan kaynaklarında hatırı sayılır bir yeri olan, “homegrown” adıyla 
anılan yeni ihtida etmiş Batı kökenli katılımcıların ve Batılı ülkelerde yetişmiş sonraki 
kuşak Müslümanların bu tercihlerinde radikalleşme eğiliminin etkili olduğu da vurgulan- 
maktadır. DEAŞ gibi yapılanmaların, içinde yaşadığı toplumun değer sistemiyle, düzeniy- 
le, idealleriyle ağır bir çatışma içerisinde olan, dışlanmış ruh hali ile öfkeyi iç içe geçiren 
gençlere, kendilerini onarabilecekleri, yeniden kurabilecekleri sözde bütüncül bir ideal 
sunduğu ifade edilmektedir. Bu bağlamda “radikalizmin İslâmileşmesinden” de bahsedil- 
mektedir. Ancak radikalleşme dediğimiz sürece insanları götüren çok farklı saiklerin oldu- 
gu malumdur. Nasıl ki modern Hristiyan literatüründeki sevgi temalı söylemlere rağmen 
günümüzde Haçlı zihniyetinin yeniden dirilişi olarak görebileceğimiz İslâmofobia (İslâm 
düşmanlığı) ortaya çıkmışsa, Budist öğretideki barışçıl unsurlara rağmen Arakan'da Budist 
rahipler tarafından Müslümanlara işkence yapılmışsa, İslâmi motifleri kullanarak bir radi- 
kalleşme süreci yaşanmasının da mümkün olabileceği dikkatlerden uzak tutulmamalıdır. 
Ancak açıkça ifade edilmelidir ki, böyle bir durum, İslâm Dini'nin kendi dinamiklerinden 
asla kaynaklanmamaktadır. Bu bir hakikat olmakla beraber, raporun bundan sonraki bölü- 
münde DFAŞ ve benzeri yapılanmaların, İslâmi değerleri suistimal ettiğini ortaya koymak 
adına örgütün dini bilgiyi elde etmek için tutarlı bir yönteme dayanmadığını gösteren ilmi 
tahliller yapılacaktır. Bu çerçevede örgütün inanç ve amel alanında ürettiği söylemleri ve 


pratiğe yansıyan icraatları, geleneksel ve çağdaş ilmi yaklaşımlar ışığında incelenecektir. 
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I. ÖRGÜTÜN DİNİ BİLGİ ANLAYIŞI 


A. DEAŞ'IN USULSÜZLÜĞÜ YA DA DİNİ METİNLERİN 
SUİSTİMALİ 


Hz. Muhammed (s.a.s.) İslâm Dini'nin esaslarını öğretirken, nasların anlaşılıp hayata 
geçirilme usullerini de öğretmiştir. Bu doğrultuda Kur'ân-ı Kerim ve Hz. Peygamber'in 
(s.a.s.) Sünnetinden hareketle, Müslümanlar inanç esaslarını tespit edip yorumlamak üze- 
re “usülü'd-din”i ortaya koymuşlardır. Bunun yanı sıra dini hükümlerin ortaya çıkış süre- 
cini izah etmek, nasların doğru anlaşılmasının kurallarını belirlemek üzere “usülül-fıkh” 
(fıkıh usulü) adı altında bir disiplin geliştirmişlerdir. Kur'ân-ı Kerim'in nasıl anlaşılacağı ve 
nasıl uygulanacağı Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından Sahâbe kuşağına öğretilmiş, Sahâbe 
de Hz. Peygamber'den (s.a.s.) öğrendikleri şeri hükümleri Tâbiin neslinden öğrencilerine 
aktarmışlardır. Yeni karşılaşılan meselelerde çözüme nasıl ulaşılacağı da Sahâbe neslinin 
uygulamaları göz önüne alınarak tespit edilmiş, ilmi birikim kuşaktan kuşağa aktarılarak 
İslâm düşünce ve fıkıh ekollerinin elinde son derece tutarlı, olgun ve sahih bir dini an- 
layış geliştirilmiştir. Bu sürecin dışında kalarak, daha Sahâbenin yaşadığı çağda Hz. Pey- 
gamber'den (s.a.s.) aktarılan “ilme” vakıf olmadan, fakih Sahâbilere öğrencilik etmeden, 
yalnızca metinden ve lafzi anlamdan hareketle ayetleri yorumlayarak hüküm inşa etme 


teşebbüsleri de görülmüştür. 


Kur'an ayetlerini bağlamından koparan, nasların ana hedeflerini (makâsıdü'ş-şeria) 
göz ardı eden bir yaklaşım, ilk kez Hâriciler diye bilinen bir grup tarafından ileri sürül- 
müştür. Bu yorumların en çarpıcı olanlarından birisi Hârici reislerinden Nâfi b. el-Ezrak 
tarafından dile getirilmiştir. Kavminin ilgisiz tutumu ve baskılarından iyice bunalan Hz. 
Nuh'un Allah Teâlâ'ya yakarışının ifadesi olan “...Ey Rabbim, yeryüzünde kâfırlerden yuva 
kuran kimse bırakma! Eğer onlar bırakırsan kullarını saptıracak ve sadece günahkâr ve 
inançsız kişiler doğuracaklardır” (Nüh, 71/26-27) âyet-i kerimesinden Nafı b. el-Ez- 
rak tarafından trajik bir sonuç çıkartılmıştır. O, bu âyet-i kerimeye dayanarak Hâricilerin 
tekfir ettikleri muhaliflerinin, ergenlik çağına erişmemiş çocuklarının bile öldürülebileceği 
yorumunu getirmiştir.? Bu örnek, bir ayetin bağlamından koparılarak nasıl yanlış yorum- 


landığını ve masumların katlini meşru gösteren bir argüman haline getirildiğini göster- 


2  Müberred, el-Kâmil fi-lüga vel-edeb, nşr. Abdülhamid el-Hindâvi, y.y. ts., UL, 105. 
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mektedir. Dışlayıcı dini söylem bakımından DEAŞ gibi yapılanmaların prototipi olduğunu 
ifade edebileceğimiz Hâricilerin söz konusu tutumu, modern dönemdeki halefleri tarafın- 
dan da sürdürülmektedir. Hz. Ali tarafından Hâricilerle müzakere etmek için gönderilen 
İbn Abbas onlara, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Sahâbilerinden uzak olduklarını, bu nedenle 
onların ilmi birikiminden yararlanmadıklarını, dolayısıyla da sağlıklı bir dini anlayıştan 
mahrum olduklarını hatırlatmak durumunda kalmıştır.” Benzer eleştiriler günümüzde 
DEAŞ'a yöneltilmekte, onların gerekli ilmi liyakate sahip olmadıkları halde naslardan ve 
kadim eserlerden çıkarımlar yapmaya çalıştıkları belirtilmektedir. Üstelik bu yaklaşımın 
İslâm ilim geleneği içinde de bir temeli bulunmamaktadır. DEAŞ'ın, ayetleri bağlamından 
kopararak, konuyla alakalı diğer delilleri ve dinin temel amaçlarını dikkate almadan yap- 


tığı yorumların da meşru bir temeli olmadığı ve olamayacağı aşikârdır. 


DEAŞ'ın naslara ve geleneğimizdeki eserlere atıfta bulunurken yaklaşımı seçmeci 
ve keyfi olmakla birlikte, İbn Teymiyye ve Muhammed b. Abdülvehhâb gibi müelliflere 
özel bir önem atfettiği görülmektedir. İbn Teymiyye'nin eserlerini içeren Mecmüu”-fetâvâ 
isimli derleme, İbn Abdülvehhâb'ın Kitâbü't-tevhid adlı eseri ve takipçileri tarafından bu 
eser üzerine yazılan şerhler, İbn Abdülvehhâb ve takipçilerinin eserlerini içeren ed-Düre- 
rüs-seniyye adlı külliyat örgütün yayınlarında sıkça başvurulan referanslar içerisinde yer 
almaktadır. Bu nedenle DEAŞ'ın meşrulaştırma açısından kendisini bir parçası olarak gös- 


termeye çalıştığı selefi yorum çizgisi üzerinde durmak gerekmektedir. 


B. DEAŞ'IN ÇARPITMALARINA BASAMAK YAPTIĞI KAYNAK: 
LAFIZCI-SELEFİ ÇİZGİ 


“Selef” tabiri İslâm düşüncesinde, başta Sahâbe ve Tâbiin olmak üzere ilk nesilleri 
ifade etmek için kullanılır. Özellikle inanç konularında tevil ve yoruma başvurmaksızın 
nasların sunduğu çerçeve ile sınırlı kalan, Sahâbe ve Tâbiin döneminde ele alınmayan 
konulara mesafeli duran tavır da genel anlamda “selefi tavır” olarak nitelenmiş, bu tutumu 


» 


benimseyen muhaddis ve fıkıhçılar için de “selefi” nitelemesi yapılmıştır.* Günümüzde 
DEAŞ ve benzeri gruplar ise kendilerini anılan Selef-i Sâlihine (ilk nesillere) nispet ederek 
bir meşruiyyet arayışı içerisine girmektedirler. Bu gruplar daha çok selef içerisinden ken- 
dilerine mesnet teşkil edecek lafızcı eğilimleri seçmektedir. İlgili referans kaynakları içeri- 
sinde Ehl-i Hadis ve Ashâb-ı Hadis diye nitelenen grup öne çıkmaktadır. Orta dönemlerde 
ise İbn Teymiyye ve İbn Kayyim el-Cevziyye bunların referans aldığı şahsiyetlerdir. Mo- 
dern zamanlarda da başvuru kaynağı olarak Muhammed b. Abdülvehhâb öne çıkmakta- 
dır. Nitekim Muhammed b. Abdülvehhâb'ın da içerisinde yer aldığı 18. yüzyılda görülen 
ıslahat hareketlerinde İslâm dünyasının içinde bulunduğu olumsuz şartların nedenleri 


3 Nesâi, es-Sünenü'l-kübrâ, Beyrut 2001, “Hasâis”, 51, nr. 8522; İbnü'l-Hümâm, Fethul-kadir, Bulak 1316, IV, 410. 
4 Bk. İzmirli İsmail Hakkı, Yeni İlm-i Kelâm, İstanbul 1339-1341, 1, 98. 
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araştırılırken saf İslâm anlayışından uzaklaşıldığı, taklid ve taassup hastalığına düşüldüğü, 
nasların ve naslara dayalı yorumların yerini ulemanın şahsi görüş ve düşüncelerinin aldı- 
ğı, tasavvuf aracılığıyla pek çok hurafenin İslâm'a sızdığı ve benzeri bir takım gerekçeler 
dile getirilmeye başlanmış ve bu tavır sonraki yüzyıllarda artarak devam etmiştir. Erken 
modern dönem ve modern dönemde ortaya çıkan bu ıslahatçı eğilimler, sözünü ettikleri 
sorunlara çözüm olarak ilk dönemlerin, yani selef zamanının saf İslâm anlayışına dönüş 
çağrısını kendilerine slogan edinmişlerdir. “Selefiyye” nitelemesi, genel hatlarıyla bu çizgiyi 


ifade etmek için daha ziyade 20. yüzyılda ön plana çıkmıştır.” 


20. yüzyılda İslâm dünyasının mevcut konjonktürü selefi eğilimin siyasi bir anlayış 
haline gelmesine de zemin hazırlamıştır. Özellikle soğuk savaş sürecinde Mısır ve Pakis- 
tan'da selefi eğilimli siyâsi hareketler etkili olmuştur. Afganistan'ın işgali sonrası süreçte 
yaşanan cihâd hareketi de aynı eğilimi taşımaktadır. 11 Eylül ve sonrası süreçte ortaya 
çıkan veya etkinliğini artıran radikal örgütler de dini anlayışları bakımından selefi karakter 
taşımaktadır. İşte DEAŞ kendisini böyle bir selefi çizgiyle meşrulaştırmakla beraber onun 
esas etkilendiği kaynak, 18. yüzyılda Muhammed b. Abdülvehhâb'ın fikirleri etrafında 
şekillenen, bilahare modern zamanların bir ideolojisi halini alan Vehhâbilik hareketidir. 
DEAŞ'ın dokümanlarında kullandığı referansları ilke bazında Vehhâbi çizgiye yakın dur- 
duğunu göstermektedir. Ancak günümüzdeki mevcut selefi hareketlerin hepsini aynı nok- 
tada konumlandırmak, hepsinin şiddet eğilimli olduğunu söylemek mümkün değildir. 
Bu farkı belirtmek için “Islahçı Selefiler”, “Devrimci Selefiler” ve “Vehhâbi Selefiler” veya 
“Suüdi Selefiler” ve “Cihâdi Selefiler” gibi nitelemeler yapılmaktadır. Özellikle politik tavır 
ve şiddete başvurma noktalarında kimi selefi gruplar arasında derin görüş ayrılıkları bu- 
lunmaktadır. Nitekim DEAŞ'ın yayın organlarında Suüdi Arabistan yönetimine ve Suüdlu 
ilim adamlarına ağır suçlamalar ve tenkitler yöneltilmesi, ilgili hususun bariz bir gösterge- 
sidir. Nitekim Suüdi Selefiler-Cihâdi Selefiler ayırımı, her ikisi de Selefiı-Vehhâbi çizgiden 
beslenen iki akım arasındaki politik tavır alış farkını göstermektedir. Bu bağlamda şiddet 
eğilimli örgütler için devrimci hareketler nitelemesinin kullanılması, cihâd gibi Kur'âni bir 


kavramın istismarına yer vermediği için daha isabetli görülmektedir. 


DEAŞ'ın, istismar edilen selefi çizgiyle olan irtibatı, yorumlarında lafızcı karakterin 
öne çıkması şeklinde tezahür eder. Ancak bu lafızcılık, sistematik ve tutarlı bir yaklaşım 
olmaktan uzaktır. Nitekim onların yaklaşımları tamamen keyfi ve seçmeci bir niteliğe sa- 
hiptir; bu haliyle DEAŞ'ın dini yaklaşımının bir metodolojiye sahip olmadığı anlaşılmak- 
tadır. 


5 Mehmet Ali Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Günümüzde Selefiler, İstanbul 
2014, s. 485. 

6 (Hilmi Demir, Selefiler ve Selefi Hareket Işid Ne Kadar Sünnidir?, 21. Yüzyıl Türkiye Enstitüsü (Özel Rapor), Ağustos 2014, s. 
14; Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, s. 488 vd. 
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C. DEAŞ'IN YAPTIĞI YORUMLARIN KARAKTERİ: 
SEÇMECİ FAYDACILIK VE LAFIZCILIK 


İdeolojiler için “hakikatin çarpıtılmış bir resmi” nitelemesi yapılmaktadır. Temelinde 
hakikat vardır. Ancak ortaya konan şey, ilgili hakikatin çarpıtılmış bir yansımasıdır. DEAŞ 
ve benzeri yapıların kullandığı temel referanslar Kur'ân, Sünnet, Tefsir, Hadis ve Fıkıh 
literatürü gibi tüm Müslümanlarca kabul görmüş temel kaynaklarda yer almaktadır. An- 
cak çarpıtma ameliyesi, bunların kullanılış biçimlerinde kendini göstermektedir. Örnek 
olarak Yüce Allah'ın kâinat üzerindeki tasarruf ve egemenliğinden bahseden “Biliniz ki 
yaratma da buyurma da yalnız O'na aittir.” (A'raf, 7/54) âyet-i kerimesi örgütün dokü- 
manlarında Türkiye'de yapılacak “şirk seçimlerinden” uzak durulması hükmüne dayanak 
olarak gösterilmiştir.” Örgüt, Kur'an'ı bu şekilde pratik bir amaç için seçmeci bir şekilde 
okuyarak militanlarına Kur'ân'ın hiçbir ön bilgi ve donanım olmaksızın okunmasını telkin 
etmektedir. Örgüt mensuplarından Ebü'l-Berâ el-Hindi 2014 yılı Temmuz ayında yayın- 
lanan bir videosunda şöyle demektedir: “Mushafı açın ve cihâd ayetlerini okuyun, her şey 
açıkça anlaşılacaktır. Bütün âlimler bana diyorlar ki (Bu farzdır; şu farz değildir; şu dönem 
cihad zamanı değildir)... Bunların hepsini bir tarafa bırakın ve Kur'ân okuyun. Cihâdın 
ne olduğunu öğreneceksiniz!”* Bu tavsiye örgütün stratejisindeki ilkesizliği gösteren çar- 
pıcı bir örnektir. Bu açıdan bakıldığında belirli bir usul ve donanım çerçevesinde nasları 
anlamaya çalışan birinin kolayca manipüle edilerek canlı bir silaha çevrilmeyeceği açık- 
ur. Bizzat Bin Ladin, Aralık 2001'de verdiği bir mülakatta “Operasyonları gerçekleştiren 
gençler, bilinen yaygın anlamıyla bir fıkhın takipçisi değildir. Onların kabul ettikleri fıkıh 
sadece Hz. Peygamber'in getirdiklerini esas almaktır.” ifadeleriyle usulsüzlüğü ve yüzey- 
selliği tebcil etmiştir. Benzer ifadeler, 1979'daki Harem işgal hareketinin lideri, Cuheyman 
el-Uteybi'nin bir risalesinde de yer almaktadır. Uteybi, cemaatinin mensuplarının güven 
duymadıkları ulemaya müracaat etmediklerini, dini meseleleri öğrenmek için bizzat hadis 
mecmualarına ve Selefiyye'nin muteber tefsirlerine müracaat etmekle yetindiklerini, bu 
yolla Allah'ın kendilerini daha çok bilgilendirdiğini belirtmektedir.” Birbirini teyit eden bu 
ifadeler radikal eğilimli selefi örgütlerin dini bilgi kaynaklarına nasıl yaklaştıkları hakkında 
bilgi vermektedir. DEAŞ ve benzeri yapılanmalarda bu tür köklü fıkıh birikimi olmayan 
kişilerin fetva makamlarında da yer aldığı dikkate alınırsa, ilgili yapılanmalarda görülen 


fıkhi uygulamaların ne derece sığ ve yetersiz olduğu anlaşılacaktır. 


Görüldüğü üzere DEAŞ gibi yapılanmalar, ulema sınıfı olmayan ve bu haliyle bütü- 
nüyle modem bir karakter taşıyan yapılanmalardır. Bu hareketlere destek vermeyen âlim- 


ler zaten görüşlerine itibar edilmeyen kişilerdir. Kendi icraatları hakkında en ufak bir eleş- 


7 Konstantiniyye, 1437/4, s. 62. 


8 Risâle Meftühaile'd-doktor İbrahim Avvâd el-Bedri el-Mulakkab bi “Ebü Bekr el-Bağdâdi”, s. 4-5 (hup:/www.lettertobaghda- 
di.com/14/arabic-v14.pd0). 


9 Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, s. 504-505. 
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tiri yapan ilim adamları ise siyonistlik de dahil her türlü ithama maruz kalabilmektedir.'* 
Kendi saflarına katılmayan âlimlerin görüşlerine itibar edilmeyeceğini de “kâ'id (cihada 
katılmayan), mücahide fetva veremez” sloganıyla deklare etmektedirler.!! Neticede sahih 
kaynaklardan sağlıklı bir usulle beslenmeyen, içine kapalı ideolojik bir yapılanma, şiddet 


eğilimleri için uygun bir zemin teşkil etmektedir. 


10 Hişâm el-Hâşimi, Âlemu Dâiş, London 2015, s. 46. 
ıı Abdullah b. Abdullah el-Hâşimi, Tahzirut-tâiş min dalâli Dâiş, Dâru Mâcid el-Asiri 2015, II, 129. 
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11. ÖRGÜTÜN İTİKADİ KAVRAMLARA BAKIŞI 


A. MÜSLÜMAN KİMDİR? 


Bir cümleyle bu soruya cevap vermek gerekirse örgütün anlayışına göre Müslüman, 
DEAŞ'a bağlı olan veya onun kontrolü altındaki bölgelerde yaşayan kişidir. DEAŞ'ın diğer 
Müslümanları dışlayıcı ve ötekileştirici tavrının ardında benimsemiş oldukları Selefi-Veh- 
hâbi çizginin iman anlayışını kendi amaçları doğrultusunda yorumlamasının yansımasını 
görmek mümkündür. Selefi-Vehhâbi iman anlayışı çağdaş bir çalışmada şu şekilde özet- 
lenmiştir: “İman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amellerin ifasından ibarettir. Bu üçünden 
birinin eksik olması imanı etkiler. Allah'ın zatı ve sıfatları konusunda Kur'ân ve hadislerin 
zahiri ifadelerinde dile getirildiği gibi inanmak gerekir. Kelam ilminde yapıldığı şekliyle 
muhkem ayetlerden elde edilen ilkeler ve esaslar ışığında müteşabih ayetleri ve haberi 
sıfatları tevil etmek caiz değildir. Tevhidin rububiyyet, uluhiyyet ve amelle ilgili boyutları 
vardır. Allah'ın birliği tasdik edilirken tüm bu boyutların hep beraber eksiksiz bulunması 
gerekir. Bu hususta fikri ve ameli eksiği olan kişi şirk koşmuş olur; dolayısıyla küfre girer 
ve tekfir edilir. Büyük günahları işleyen kişi de kâfir olur, ama bu küfür onu dinden 
çıkarmaz.” Şirk ve küfür hiçbir nedenle müsamahayla karşılanamaz. Sırf Müslümanlardan 
sadır oldu diye şirk ve küfür hükmünü vermeyi ertelemek veya bu konuda bazı makul 
mülahazalarla gevşeklik göstermek, ircâ anlamına gelir. Bu durum, bidatçi Mürcie fır- 
kasının bir uygulamasıdır ve sakınılması gerekir. el-Velâ yani müminleri dost edinmek, 
el-Berâ yani imansızlardan uzaklaşmak ve onlara düşmanlık izhar etmek, en önemli akide 


esaslarındandır.”!? 


Buna mukabil Ehl-i Sünnet'in çoğunluğunu temsil eden, Mâturidi ve Eş'ari ekolle- 
rince benimsenmiş iman tanımına göre, imanda asıl olan tasdiktir. İkrar kişinin dünyada 
Müslüman olarak kabul görmesi için şarttır.'* Ameller imanın mahiyetine dâhil değildir. 
Ancak amelleri imanın mahiyetine dahil eden ve Ehl-i Sünnet içerisinde yer alan Ehl-i Ha- 


dis grubu bile bir takım alt ayırımlar belirlemek suretiyle -ağırlıklı olarak- amel eksikliğini 


12 Bu hususlailgili olarak ayrıca bkz. Heyet, ed-Dürerü5-seniyye fi'l-ecvibeti'n-Necdiyye, Iy.y.| 1996, 1, 480-484. 

13 Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, s. 486. 

14 Ebu'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li kavâidit-Tevhid, Kahire 1986, s. 377-378; Nureddin es-Sâbüni, el-Kifâye fi1-Hidâye, Bey- 
rut 2014, s. 353; Fahruddin er-Râzi, Meâlimu usüli'd-din, Kahire ts., s. 127. Aynı ekollere mensup bazı alimler ise tasdikin 
yanında dil ile ikrarı da imanın mahiyetine dahil etmişlerdir. Bk. Kemal b. Ebi Şerif, Kitâbü”l-Müsâmere, İstanbul 1979, s. 
286-287. 
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külliyen dinden çıkma sebebi saymamış, ancak imanın artıp eksileceğini kabul etmişler- 
dir.” Bu yaklaşımlar, büyük günah işleyenleri de Müslüman kabul etmeye imkân veren 
kucaklayıcı bir perspektif sunmaktadır. Mutezile ve Hâricilerin iman ve küfür anlayışıyla 
da yakınlık gösteren DEAŞ'ın iman telakkisi ise tekfir uygulamalarına kapı açabilecek öte- 
kileştirici ve dışlayıcı tavırları beslemektedir. Nitekim örgütün Ebu Bekir el-Bağdâdi'den 
önceki lideri Ebu Ömer el-Bağdâdi, örgütün akidesini ifade eden on dokuz esasın birin- 
cisi olarak şirk tezahürü kabul edilen yapıların yıkılmasına yer vermiştir. Şiilerin müşrik, 
mürted ve kâfir bir topluluk oldukları, siyasi parti kurarak seçimlere katılmanın küfür 
olduğu, tağut rejimlerinin polisleriyle ve askerleriyle çatışmaya girmenin farz olduğu gibi 
hususlar örgüte göre birer akide esasıdır.'9 Bu tespitler DEAŞ'ın akideden ne anladığını da 


göstermektedir. 


B. İRTİDAT NEDİR VE MÜRTED KİMDİR? 


İrtidat Müslüman bir kimsenin açıkça inkar etmek suretiyle İslâm Dini'nden çıkması 
ya da başka bir dine girmesidir. Mürted ise inkar etmek suretiyle İslâm'dan dönen ve 
düşman safına katılan (harbi konuma düşen) anlamına gelmektedir. Ancak DEAŞ mürtedi 
“İslâm'ı sabit olduktan sonra bir kimsenin Şeriatın küfür dediği inanç, söz veya fiilerden 
birini işleyerek dinden dönüp kâfır olmasına verilen ıstılahın adıdır.”"7 şeklinde tarif ederek 
kişinin masiyet kabilinden söz ve eyleminin de mürted sayılmasının gerekçesi olduğunu 
dile getirmiştir. Hâlbuki kişilerin söz ve eylemleri eğer kalbi bir inkâr ile desteklenmemiş- 
se, salt bu tavırlarından dolayı kâfır sayılmaları doğru değildir. Zira küfür iki kısma ayrılır: 
Hakiki küfür, hükmi küfür. Hakiki küfür kişinin kendi istek ve iradesiyle dinden çıkması 
ve bunu hiçbir baskı ve zorlama altında kalmadan ifade ve itiraf etmesidir. Eğer bir baskı 
veya zorlama (ikrah) söz konusu olursa yapılan beyan ve itiraf geçersiz sayılır. Hükmi 
küfür ise bir kişinin söz veya eylemlerinden dolayı başkaları tarafından yapılan 'kâfır oldu” 
şeklindeki suçlamadır. Bu tür yaftalamalardan titizlikle kaçınmak gerekir. Çünkü iman 
etme, kişinin kendi iradesine bağlı bir durumdur. Burada kişilerin beyanı ve ifadesi geçerli 
sayılmalıdır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) münafıkları bile kâfir saymamıştır. Çünkü 
münafıklar, mümin olduklarını beyan ettikleri için dünyevi şartlarda onların kalbini açıp 
bakmak imkânı da olmadığından kâfır sayılamazlar. Ancak kalpleri bilen Allah katında, 
münafıklar kâfırdirler. Kıyamet ile birlikte zaten bu hakikat de herkes tarafından bilinir 
olacaktır. Ancak kişilerin kalbini Allah'tan başka kimse bilemeyeceği için buna yönelik hü- 
kümde dikkatli olunması gerekir. Nitekim Üsâme b. Zeyd, Müslüman olduğunu söyleyen 
birisini, “bu bizden korktuğu için Müslüman oldu” diye savaş esnasında öldürdüğünden 


15 Ehli Hadis grubunun iman konusundaki yaklaşımları hakkında detaylı bilgi için bk. Sönmez Kutlu, İslâm Düşüncesinde İlk 
Gelenekçiler, Ankara 2000, s. 73-152. 


16 ed-Devle el-İslâmiyye tettehız minet-tekfir akide ve'l-irhâb menhec (hitp:/Awww.alarab.co.uk/m/id-30354). 
ız Konstantiniyye, 1436/1, s. 22. 
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dolayı Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından “sen onun kalbini açıp baktın mı?” diye kınanmış 


ve uyarılmıştır.'# 


DEAŞ'ın yaptığı tamamıyla algıya dayalı, geçerliliği olmayan bir “hükmi tekfir” uy- 
gulamasıdır. DEAŞ, “mürted” nitelemesini özellikle Suriyede mücadele içerisinde oldu- 
ğu diğer grupların mensupları hakkında kullanmaktadır. Hatta bu nitelemeyi daha ileri 
götürerek diğer muhalif gruplara mensup olan savaşçıların eşlerine, “kocalarının mürted 
olduğu, bundan dolayı evliliklerine devam ettikleri tekdirde zina etmiş sayılacakları, do- 
layısıyla eşlerini terk edip DEAŞ'ın kontrolünde olan bölgelere hicret etmeleri gerektiği” 
çağrısını yapmışlardır.'9 İrtidat ettiği gerekçesiyle birçok insan umuma açık mekânlarda 
infaz edilmekte, sindirme amaçlı uygulanan bu infazlar örgütün yayın organlarında duyu- 


rulmaktadır. 


İrtidat eden bir kişi için Kur'ân-ı Kerim'de uhrevi azap dışında maddi bir müeyyide 
öngörülmemiştir.“ Hz. Peygamber'in (s.a.s.) maddi müeyyideyi öngören beyanının, 
Âl-i İmrân Süresi'nin 72. âyet-i kerimesiyle birlikte değerlendirildiğinde, Müslümanlara 
yönelik hazırlanan bir komplonun önüne geçmeyi hedefleyen bir tedbir olduğu anlaşıl- 
maktadır. Nitekim Hz. Peygamber'in (s.a.s.) bireysel anlamda inancını değiştiren hiçbir 
kimseyi öldürmediği literatürde tespit edilmiştir.” Bu konudaki delilleri vukuf içerisinde 
değerlendiren fıkıh âlimleri mürtede uygulanan yaptırımın inanç değişiminden kaynak- 
lanmadığını, bunun müeyyidesinin ahirette görüleceğini vurgulamışlardır. Mürtede dün- 
yevi yaptırım uygulanması, din değiştirmenin o dönemde toplumsal tercihi değiştirmek 
ve üyesi bulunduğu topluma cephe almak şeklinde algılanmasından kaynaklanmıştır. 
Olaya bu açıdan yaklaşan Ebü Hanife gibi fıkıhçılar erkeğe idam cezası uygulanacağını 
ileri sürerken, kadın için böyle bir cezayı gerekli görmemişler, gerekçe olarak da Müs- 
lüman topluma zarar verebilme kapasitesini göstermişlerdir.>? Çünkü irtidat suçu için 
öldürme cezası, kişinin muharip olması, yani düşman safına katılma potansiyelini taşıması 
şartına bağlanmıştır. Bu açıklamalar bize fıkıhçıların algısının da dönemin şartlarına göre 
şekillendiğini göstermektedir. Mürtede yönelik geleneksel İslâmi literatürde yer alan 
uygulamanın, dönemin savaş-barış anlayışı ve uluslararası ilişkiler ve hukuk yapısı içinde 
manasını bulduğu görülmektedir. Nitekim günümüzde birçok fıkıh uzmanı, fıkıh litera- 
türünde irtidat için öngörülen yaptırımın dönemsel olduğunu açıkça ifade etmiştir. Ancak 
nasları ve fıkıh hükümlerini sosyal ve tarihi bağlam içerisinde değerlendirecek ilmi bir 
18 Müslim, “İman”, 158. 

19. Salih Huseyn er-Rakb, ed-Devletü'L-İslâmiyye (DEAŞ), Gazze 2015, s. 164. 
20 Bakara, 2/217; Âli İmrân, 3/69-91; Mâide, 5/54; Nahl, 16/106. 
21 Buhâri, “Cihâd”, 149; Ebu Davud, “Hudüd”, 1. 


22 Ayni, Umdetü'l-kâri, Beyrut ts., XXIV, 80. 


23 Serahsi, el-Mebsüt, İstanbul 1983, X, 110; Merğinani, el-Hidaye, Daru'l-Farfur, Dimaşk 2006, Il, 462-463; İbnü'l-Hümâm, 
Fethu'l-kadir, IV, 389; Kaşif Hamdi Okur, “İslâm Hukukunda İrtidat Fiili İçin Öngörülen Asli Yaptırım Üzerine Bazı Düşün- 
celer”, Gazi Üniversitesi Çorum İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2002/1, s. 355-356 ( http//ktp.isam.org,.tr/?urlzmakaleilh/findre- 
cords.php). 
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kapasitesi bulunmayan, bunun yanında literatürün dönemsel hükümlerini bir sindirme 


aracı olarak kullanan örgüt, irtidat gerekçeli infazlarını sürdürmektedir. 


C. MÜSLÜMANLARI ÖTEKİLEŞTİRME VE 
İTİBARSIZLAŞTIRMA ARACI: İRCÂ 


Sözlük bakımından ertelemek, tehir etmek anlamına gelen ircâ, bir terim olarak 
imanı esas almak, ameli sonraya bırakmak; ameldeki eksikliklerin nihâi hükmünü ahiret 


5” 


gününe ertelemek anlamına gelmektedir.?* DEAŞ, “ircâ” kavramını ve bu kavramı benim- 
sediği ileri sürülen Mürcii anlayışı İslâm inancını tehdit eden en tehlikeli bidat olarak nite- 
lemektedir. Dabig dergisinde konuyla alakalı olarak şu ifadeler yer almaktadır: “Selef âlim- 
leri, ircâ bidatına karşı ciddi şekilde uyardılar. Çünkü o, büyük günahları ve hatta küfrü bile 
önemsiz bir şeymiş gibi gösteren, Müslümanların dinini sulandıran sapkın bir bidattı. İrcâ 
aracılığıyla Müslüman kitleler, dini ibadetlerini terk etmeye ve dini işlerinin yerine dünyevi 
— daha da kötüsü — sapkın işler koymaya başladılar. Dini öğrenmekten bile yüz çevirdiler.” 
İrcânın bütün bu olumsuzlukları gerçekleştirmesinin nedeni ise, ameli iman tanımının 
dışında bırakması, imanın özünün kalbin tasdiki ve dilin ikrarı olduğunu savunmasıdır. 
Neticede ortaya farzları terk etmenin ve büyük günah işlemenin insanın imanını etkile- 
meyeceği gibi bir anlayış çıkmıştır.” Bu yaklaşımdan da anlaşıldığı gibi DEAŞ ircâ derken 
esasında Ehl-i Sünnet'in çoğunluğunu temsil eden Mâturidi ve Eş'âri iman anlayışını hedef 
almaktadır. Hâlbuki bu çevrelerde de ircâya daha farklı anlamlar yüklenmiştir. Bunun se- 
bebi ise ircânın tarih boyu “muhalifi yaftalama aracı” olarak kullanılmasıdır. Sonuçta her 
ekolün farklı ircâ ve Mürcie anlayışları ortaya çıkmıştır.2” Nitekim ünlü İslâm Coğrafyacısı 
Makdisi, Mürcie konusunda şunları söyler: “Mürcie, Ehl-i Hadise göre ameli imandan say- 
mayan, Kerrâmiyye'ye göre farz amelleri yok sayan, Me'müniyye'ye göre iman konusunda 
çekimser (tevakkuf) davranan, Mutezile kelamcılarına göre ise büyük günah sahibi hak- 
kında görüş bildirmeyen yani onlar için el-menzile beyne menzileteyn öngörmeyendir.””* 
Şülere göre ise Mürcie “Hz. Ali karşısında yer alanları haksız bulmaktan kaçınanlar, ehl-i 
kıblenin tamamını zâhir ikrarları sebebiyle mü'min sayanlar ve bunlar için mağfiret uman- 
lardır.” Bütün bu beyanlar Mürcie kavramına yüklenen anlamın ve belirlenen kapsamın 


mezheplere göre ne kadar farklılık arz ettiğini göstermesi bakımından önemlidir. 


Nitekim DEAŞ, Mürcie olarak saydığı kimselerin “ameli imandan bir cüz sayma- 
yanlar ve iman olduktan sonra amel olmamasının imana zarar vermediği görüşünü be- 


24 Bekir Topaloğlu — İlyas Çelebi, Kelam Terimleri Sözlüğü, İstanbul 2010, s. 158, 236. 
2 Dabig, 1436/8, s. 39. 
26 Dabig, 1436/8,s. 42. 


27 Bkz. Cağfer Karadaş, “Mürcie'nin Mezhepliği Problemi ve Ebü Mansür el-Mâturidi”, Milel ve Nihal Dergisi, 2010, c.VT, sy.2, 
s. 191-221 (http://ktp.isam.org.trurlxmakaleilh/findrecords.php). 


28 Makdisi, Ahsenütt-tekâsim, (nşr. M.J. De Goeje), EJ. Brill 1906, s. 38. 
29 Sa'd b. Abdullah el-Kummi, Kitâbü'-makâlât, Tahran 1963, s. 5-6, 12. 
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nimseyenler” olarak tanımlamaktadır ki, bu Ehl-i Hadis'in benimsediği Mürcie tanımına 
denk düşmektedir. Hâlbuki Mürcie olarak niteledikleri zümre, asla ameli hafife almazlar, 
ancak iman ile amel hakkındaki Kur'an'da yer alan “iman edenler” ve “salih amel işleyen- 
ler” şeklindeki hitapları dikkate alarak iki konunun ayrı ayrı değerlendirilmesini doğru 
bulurlar. Eğer amel tek başına bir değer taşısaydı münafıkların amelleri makbul sayılırdı. 
Amelsiz iman da zaten İslâm uleması tarafından çok makbul görülmemiştir. Ancak içinde 
Ahmed b. Hanbel, İbn Teymiyye ve İbn Kayyım el-Cevziyye'nin de yer aldığı Ehl-i Hadis 
dâhil olmak üzere tüm Sünni mezhepler ameli noksan olan kişinin İslâm dairesi içerisinde 
olduğunu benimsemişlerdir. Ehl-i Hadis'in görüşü, imanın amele göre artıp eksileceği 
şeklindedir. Bunu diğer mezhepler inanılacak hususların artıp eksilmesi değil, imanın gü- 


cünün/kalitesinin artıp eksilmesi şeklinde değerlendirmişlerdir. 


DEAŞ'ın ircâ kavramı üzerinden Mâturidi-Eş'ari iman anlayışına yüklenmesinin se- 
bebi, ameli iman kapsamına dâhil etmeyen bu anlayışın, örgütün en önemli dışlama aracı 


olan tekfir uygulamasının önemli ölçüde önünü kesmesidir. 


D. MÜSLÜMANLARI DIŞLAMA ARACI: TEKFİR 


Tekfir, bir Müslümanı ya da Müslüman olduğu bilinen bir kimseyi küfre nispet et- 
mek, onun kâfir olduğunu iddia etmektir. Bu olgunun tarihin çeşitli dönemlerinde bir 
silah gibi algılandığı, çeşitli grup ve fırkaların muhaliflerini tekfir etmek suretiyle itibarsız- 
laştırma ve dışlamaya çalıştıkları bir vakıadır. DEAŞ'ın da benzer şekilde başta kendisine 
muhalif yapılar olmak üzere, siyasi açıdan düşman olduğu her grubu ve mensuplarını 
tekfir ettiği görülmektedir. Tekfir gerekçeleri arasında Amerikalılarla müzakere masasına 
oturmak, seçimlere girmek, Irak veya Suriye yönetiminde kamu görevlisi olarak çalışmak 
gibi hususlar yer almaktadır. DEAŞ, Batılıların hapishanelerinde bir müddet yattıktan son- 
ra serbest bırakılan örgüt mensuplarını da tekfir etmekte, gerekçe olarak da bu kişilerin 
dinlerini satmadıkları sürece serbest bırakılmalarının mümkün olmadığını ileri sürmekte- 
dir.” Mamafıh örgütün lideri konumundaki Bağdâdi'nin de belli bir süre hapiste tutulmuş 
ve serbest bırakılmış olması düşündürücüdür. Bu veriler göstermektedir ki örgüt, tekfir 
olgusunu, dini sorumluluğunu tamamen göz ardı ederek, stratejisine hizmet eden bir araç 


olarak kullanmaktadır. 


Tekfir konusunda İslâm'ın temel yaklaşımı, Müslüman olduğunu söyleyen, kendi- 
sini Müslüman olarak tanımlayan bir kişiye “kâfır” olduğu şeklinde bir itham yapılamaya- 
cağıdır. “Allah'tan başka ilah yoktur, Hz. Muhammed onun kulu ve elçisidir” şehadet ilke- 
sini kalben benimseyen ve sözlü olarak ifade eden herkes mümindir. Bu hususta Kur'ân-ı 


Kerim'de şöyle buyurulur: “Ey iman edenler, Allah yolunda savaşa çıktığınız zaman, iyice 


30 Salih Hüseyn er-Rakb, ed-Devle, s. 94-105; Ebu Abdullah Muhammed el-Mansür, ed-Devletü”-İslâmiyye beyne-hakika ve- 
vehm, y.y., ts. s. 78-102. 
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araştınp dikkatli olun; size selam verene dünya hayatının menfaatini arzulayarak: “Sen 
mümin değilsin!” demeyin, Allah'ın katında çok ganimetler vardır. Daha önce siz de öyley- 
diniz de, Allah size iyilikte bulundu. Bunun için iyice araştırın, dikkatli davranın; Allah bü- 
tün yaptıklarınızdan haberdardır.” (Nisâ, 4/94). Hz. Peygamber (s.a.s.) de kelime-i tevhidi 
söyleyenlerin, kıbleye yönelip namaz kılanların, Müslümanların kestiği hayvanın etinden 
yiyenlerin Müslüman kabul edileceğini, Allah ve Rasulü'nün koruması altında olduğunu 
ifade etmektedir.” Bu ve benzeri nasların ve uygulamaların ışığında haram olan bir fiili 
helal saymadıkça ehl-i kıbleden olan bir kişinin günah işlediği için tekfir edilemeyeceği 
Ehl-i Sünnet anlayışının temel esasları içerisinde yerini almıştır.” DEAŞ'ın yaptığı gibi po- 
litik ve dünyevi amaçlı olarak tekfir mekanizmasını işletmek Ehl-i Sünnet çizgisinin dışına 


çıkmaktır. 


DEAŞ'ın tekfirde en çok başvurduğu yol, nasları kendi politik amaçları doğrultu- 
sunda kullanarak istismar etmektir. Nitekim “Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeyenler kâfır- 
lerdir.” (Mâide, 5/44) ve “O, hükmüne hiç kimseyi ortak etmez.” (Kehf, 18/26) ayetlerinin 
bağlamlarını dikkate almayarak, demokrasinin, yasama yetkisini kullanan bir meclis teşkil 
etmenin dinden çıkmak olduğunu ileri sürmek suretiyle Türkiye'de yaşayan Müslümanla- 
rı, Türkiye Cumhuriyeti Başbakanını ve Türkiye'deki siyasi parti liderlerini tövbe etmeye 
çağırmışlardır.” Hâlbuki Ehl-i Sünnet'in temel ilkelerinden hareketle bu ayetler “Allah'ın 
indirdiği hükümleri tasdik etmeyenler” şeklinde yorumlanmıştır.”* Mesele bir tarafta “Al- 
lah'ın Yasaları”, diğer tarafta “İnsanların Yasaları” şeklinde ortaya konulunca oldukça yalın 
ve basit görünmektedir. Ancak bir tarafta “Allah'ın yasalarını uyguladığını iddia eden lafız- 
cı yorum yanlıları”, diğer tarafta ise “Dinin temel amaçlarını ve nasların hedeflerini dikkate 
alan gayeci bir yoruma taraftar olanlar” şeklinde ele alınınca o kadar basit olmadığı anla- 
şılmaktadır. Nasları lafzi olarak uygulamamak, Allah'ın hükmüne karşı çıkmak ise, başta 
müellefe-i kulüb (Tevbe, 9/60), hırsızın elini kesme (Mâide, 5/38) ve ganimetlerin taksimi 
(Enfâl, 8/1, 41) meselelerinde ayetleri lafzen uygulamayan Hz. Ömer başta olmak üzere, 
pek çok müctehid bu tür bir suçlamaya maruz kalabilir. Burada problem, nasların usulüne 
uygun değerlendirilmesinin ve yorumunun terkedilerek, zahirden hareketle tekfire gidil- 
mesidir ki tarihte bu uygulamayı ilk başlatan Hâriciler, bu uygulamanın ilk mağduru da 


Hz. Ali olmuştur. 


DEAŞ'ın sıkça atıf yaptığı, otorite kabul ettiği müelliflerden İbn Teymiyye dahi tekfir 
konusunda belli bir filin tekfir sebebi olmasıyla, o fiili işleyen muayyen bir şahsın tekfir 


edilmesini birbirinden ayırmıştır. Kişinin eylemi hangi niyetle yaptığına dair açık bir beya- 


31 Buhâri, “İman”, 17, “Salât”, 28; Ebu Davud, “Cihâd”, 95. 

32  el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevâdü'l-a'zam, İstanbul 2013, s. 17-18; Baberti, Şerhul-Akideti-Tahâviyye, Beyrut 2009, s. 94- 
97; İbn Ebi'l-İzz, Şerhu'l-akidetit-Tahâviyye, Kahire ts., 5. 250. 

33 Konstantiniyye, 1437/4, s. 63. 

34 Molla Hayâli, Haşiye alâ Şerhil-Akâid, İstanbul 1308, s. 78; Âlüsi, Rühu'l-meâni, Beyrut 2009, ILI, 314; Heyet, Sorularla İs- 
lâm, DİB Yayınları, Ankara 2015, s. 28, 163. 
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nı olmadıkça onun bu eylemiyle dinden çıkmış olduğuna hükmetmek, niyet okuyuculuğu 
yapmak isabetli değildir. Talebesi Zehebi'nin aktardığına göre İbn Teymiyye ömrünün son 
zamanlarında şöyle demiştir: “Ben ümmetten hiçbir kimseyi tekfir etmiyorum. Hz. Pey- 
gamber şöyle buyurdu: 'Abdeste yani namaza ancak mümin devam eder.” Kim abdest alıp 
namaza devam ediyorsa o kişi Müslümandır.” Bu da İbn Teymiyye'nin ehl-i kıbleden olan 


bir Müslümanı tekfir etmediğinin bir göstergesidir. 


İslâm âlimlerinin tekfir konusunda ihtiyatlı olmalarının sebebi, Hz. Peygamber'in 
(s.a.s.) bir Müslümana “kâfır” diyen kimseye yönelik şiddetli uyarısıdır.*” Zira bu konuda 
temel kriter, “kul ancak kendisini mümin yapan şeyi, yani tasdiki, inkar ettiği takdirde 


»38 


imandan çıkar” esasıdır. Bu esası zorlayan davranış ve tutumlar, aynı zamanda Ehl-i Sün- 


net çizgisini zorlamaktadır. 


E. ÖTEKİLEŞTİRMENİN VE TARİHİ MİRASI TAHRİBİN 
BAHANESİ: ŞİRK 


DEAŞ, diğer selefi gruplarda olduğu gibi özellikle türbeleri ve mezarları ziyaret edip 
orada dua etme ile insanların birtakım seçkin gördüğü kişileri vesile kılarak yaptıkları 
duaları şirk kategorisine sokmakta, müşriklere yönelik ayetleri bu insanlara yönelik gibi 
kabul etmektedir.” 


Dini hususlar değerlendirilirken benzerlikler ile ayniyet arasındaki mesafeye dikkat 
etmek gerekir. Müşriklere benzer bir söz ve tavır içinde olmakla müşrik olmak arasında 
büyük bir mesafe vardır. Bu durum münafık ve kâfır için de geçerlidir. Münafığa veya 
kâfire benzer işler yapmakla bizzat münafık ve kâfir olmak ayrı ayrı hususlardır. Kabir zi- 
yaretinde bulunmak zaten Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından uygun bulunan ve o günden 
bugüne yapılagelen meşru bir eylemdir. Bunun bir çıkar için veya bizzat kabirde yatan 
ölüden bir beklenti için yapılması dinen doğru değildir. Ancak kabir ziyaretinde bulunan 
kişi duasını kabrin yanında yapıyorsa, yani talebini doğrudan Allah'a iletiyorsa bunu şirk 
kapsamına sokmak son derece yanlıştır. Zira kabrin yanında dua edilmeyeceğine dair açık 
bir nas bulunmamaktadır. Nitekim DEAŞ'ın temel referansları içerisinde yer alan İbn Tey- 
miyye'nin talebelerinden Zehebi, yapılan duaların daha kabule şayan olması beklentisiyle 
Ma'rüf el-Kerhi'nin kabri yanında dua edildiğini, Ehl-i Hadis ekolü içerisinde yer alan 
İbrahim el-Harbi'den nakletmektedir. Kendisi de bu durumu değerlendirirken, seher vak- 
tinde, namazların akabinde, mescitlerde yapılan duaların makbul olduğu gibi, mübarek 
35 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 282. 


36 Zehebi, Siyeru âlâmi'n-nübelâ, Beyrut 1983, XV, 88. 


37 Ahmed b. Hanbel, Müsned, TI, 18; Buhâri, “İman”, 17, “Edeb”, 73; İbn Hacer el-Heytemi, Tuhfetü'l-muhtâc, Mısır 1938, IX, 
88. 


38 Baberti, Şerhu”l-Akideti't-Tahâviyye, s. 97. 
39 Konstantiniyye, 1436/2, s.4-8. 


DİNİ İSTİSMAR VE 
TEDHİŞ HAREKETİ DEAŞ 





mekânlarda yapılan duaların da makbul olduğunu ifade etmekle birlikte şu hususu da ila- 


ve etmiştir: “Darda kalmış olan bir insanın yakarışı, nerede yapılırsa yapılsın makbuldür.”* 


Meseleye aşırılıklardan uzak yaklaşıldığında, insanı şirke götürecek amelin, kabirleri 
bir tapınma yeri haline getirmek olduğu açıktır. Ancak Hz. Peygamber'in (s.a.s.) uygula- 
masına bağlı kalarak selam vermek ve dua etmek tarzında gerçekleştirilen kabir ziyaret- 
leri meşrudur. Aklı başında herkes bu iki uygulama arasındaki farkı bilir. Her Müslüman 
inanır ki yüce Allah zatında, sıfatlarında ve fiillerinde tektir. Ona ait olan bir özelliğin 
yarattığı varlıkların herhangi birinde de mevcut olduğu inancı, insanı şirke götürür. Oysa 
Hz. Peygamber'in (s.a.s.) tavsiyesine*! uyarak ahireti hatırlamak ve ibret almak için gerçek- 


leştirilen kabir ziyaretleri bu mahiyette değildir.” 


DEAŞ'ın kabirlerle şirk arasında kurduğu ilişkinin bir yansıması da tarihi mirası tah- 
rip ve kültür düşmanlığı şeklinde tezahür etmektedir. Bu tavrın en bariz örneği ise başta 
peygamberlere nispet edilen kabirler olmak üzere tarihi eserlerin tahribi olmuştur. Örgüt 
bu tutumunu savunmak için yalnızca Hz. Peygamber'in (s.a.s.) mezarının belli olduğunu, 
Hz. İbrahim'in mezarının yeri hakkında ihtilaf olduğunu, ancak diğer peygamberlerin me- 
zarlarının bilinmediğini, dolayısıyla yıktıkları mezarların peygamberlere ait olduğu iddia- 
sının gerçek dışı olduğunu ileri süren bir broşür yayınlamıştır. Bu mezar yıkma eylemleri- 
nin gerekçesi olarak ise Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Hz. Ali'ye yerden yükseltilmiş mezarları 


düzlemeyi emrettiğine ilişkin rivayeti” göstermektedirler.* 


Mamatfıh, kabirlerin sade bir şekilde yapılması esastır. Kabrin harap olmasını ve kay- 
bolmasını önlemek için uygun bir malzemeyle çevrilmesinde ve başına isim yazılı bir taş 
dikilmesinde sakınca bulunmamaktadır. Bu bağlamda Hz. Peygamber'in (s.a.s.) kabirler 
üzerine bina yapılmasını yasakladığı rivayet edilmektedir.” Öte yandan Hz. Peygamber, 
Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'e ait naaşlar bir hücre içerisinde bulunmaktadır. Bu durumdan 
anlaşılmaktadır ki bazı Sahâbiler, kabir üzerine bina ve kubbe yapmayı yasaklayan hadis- 
lerin mutlak hüküm getirmediğini, ilgili yasağın bazı şartlar ve durumlarla sınırlı olduğu- 
nu düşünmüşlerdir. Bu husus onların bu yöndeki bazı uygulamalarından anlaşılmaktadır. 
Burada, hadiste yer alan yasağın ihlâli söz konusu değildir. Bilakis, kabir ziyaretinde de 
olduğu gibi başlangıçta tevhid inancını korumaya yönelik tâvizsiz bir yasak getirilmiş, tev- 
hidden sapma ve şirke dönüş tehlikesinin azalmasıyla birlikte ise toplumsal talebe uygun 
olarak belli bir yumuşamaya gidilmiştir.” Konuyla ilgili hadisleri tarihi ve sosyal bağla- 
40 Zehebi, Siyeru âlâmi'n-nübelâ, IX, s. 343-344. 

#1 Müslim, “Cenâiz”, 106, 108; Ebu Davud, “Cenâiz”, 81. 
42 Ahmed b. Zeyni Dahlân, ed-Dürerü5-seniyye fi'r-red ale'l-Vehhabiyye, Mısır 1319, 5. 5. 


» Müslim, “Cenâiz”, 31. 


44 el-Kavlü'lfasl fi meşrüiyyeti hedmi'l-kubüri'l-mez'üme li enbiyâillâh (aleyhimü”-selâm), 1435, s. 4. (htips:/Yalhimma.wordp- 
ress.com/2016/01/18) 


45 Müslim, “Cenâiz”, 32. 
46 o Mehmet Şener, “Kabir (Fıkıh)”, DİA, XXIV, 35-36. 
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mından uzak değerlendiren DEAŞ, bunları kabir yıkma emri olarak algılamaktadır. Oysaki 
DEAŞ'ın şirk kapsamında gördüğü, meşhur âlimlerin ve salih kişilerin kabri üzerine türbe 


yapmak ve bunları ziyaret etmek gibi hususlar, birçok âlim tarafından caiz görülmüştür.” 


Kabirlerle ilgili tutumuyla paralel olarak DEAŞ müzelerdeki heykelleri ve mabet 
niteliğindeki tarihi eserleri tahrip etmekte, bu tavrını da “putları yıkmak” olarak nitele- 
mektedir. DEAŞ'ın bu tutumu, Müslümanların, insanoğlunun tarihi serüveninden ibret 
almak gibi Kur'âni bir buyruğu uygulamasına engel olmaktadır. Nitekim bu hususta şöyle 
buyurulmuştur: “Peki, bu inkârcılar biraz olsun dünyayı gezip dolaşmazlar mı? Hiç değil- 
se bu sayede düşünüp duygulanacak gönüllere, gerçeği işitecek kulaklara sahip olsunlar; 
Jakat gerçek şudur, gözler kör olmazlar da göğüslerdeki kalpler körleşirler.* (Hac, 22/46). 
Tarihi mirası tahrip ederek, insanoğlunun hangi süreçte ilahi imtihan karşısında hangi 
konumda olduğunu gösteren işaretleri ortadan kaldıran DEAŞ, tam bir basiret körlüğü 
göstermektedir. Oysa bizzat şirk dönemini idrak etmiş olan Sahâbe, Şam ve Beyt-i Makdis 
bölgelerini fethettiklerinde, Peygamber mezarı olarak kabul edilen binaları yıkmamışlardı. 
Hz. Ömer bizzat gördüğü halde bu binalara dokunmamıştı. İbn Ömer ve Said b. el-Mü- 
seyyib gibi Selef-i Sâlihinin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber'in (s.a.s.) minberinin yanında 
dua ettikleri de nakledilmektedir.*” Selef-i Sâlihinin dini içerikli tarihi hatıralara yaklaşımı 
böyleyken, kendilerini “selefi” olarak tanımlayan birtakım kişiler, İslâm medeniyetinin do- 
ğup geliştiği kadim İslâm şehirlerindeki Hz. Peygamber (s.a.s.), Sahâbe ve Selef-i Sâlihinin 
hatıralarını taşıyan bir çok eseri ortadan kaldırmışlardır. Bu durum İslâm kültür mirası 
açısından telafisi imkansız bir kayıp olmuştur. Bu husus lafızcı-selefi zihniyetin tarih ve 
kültür bilinci noktasında ne kadar tahripkar olduğunu göstermektedir. Aynı anlayış bu 
damardan beslenen diğer radikal yapılarda da mevcuttur. Nitekim meşru çerçevede kabir 
ziyaretleri yapanları ve tarihi eserlere saldırmayanları “kubüri” ve “müşrik” olarak nitele- 
yen DEAŞ,” bu meselede de selefi damarın dar kalıplı düşünen temsilcilerinin izinden 


gitmektedir. 


F. DEAŞ'IN MEŞRULUK ARAYIŞI: FİTEN RİVAYETLERİ 


Tarih boyunca birbiriyle mücadele içerisinde olan grupların, kendi konumlarını 
sağlamlaştırmak için Hz. Peygamber'in (s.a.s.) otoritesinden yararlanmak istedikleri bir 
vakıadır. Hadis literatürüne intikal etmiş pek çok rivayet bu bağlamda yorumlanmış ve 
kullanılmıştır. Bahsettiğimiz tavır, daha ziyade “fiten rivayetleri” olarak adlandırılan ha- 
berlerin değerlendirilmesinde etkili olmuştur. Kıyamet yaklaştığında vuku bulacağı ileri 


47. Ali el-Kâri, Mirkâtü'l-mefâtih, Beyrut 2001, IV, 156; İbn Abidin, Reddü'l-muhtâr, Riyad 2003, II, 144; Remli, Nihâyetü'l-muh- 
tâc, Beyrut 2003, TI, 34. 


48 Konstantiniyye, 1436/1, s. 25-27; 1436/3, s. 68-69; Dabig, 1436/8, s. 22-24. 
49 İbrahim er-Râvi er-Rıfâi, Risâletü'l-evrâkvl-Bağdâdiyye fi'L-havâdisi'n-Necdiyye, İstanbul 2002, s. 143, 148. 
50 Ebu Abdullah Muhammed el-Mansür, ed-Devletü'1-İslâmiyye beynet-hakika ve'l-vehm, s. 102. 
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sürülen hadiselerle ilgili rivayetler, İslâm kültür çevresinde “fiten” ve “melâhim” rivayetleri 
olarak adlandırılmaktadır. Aynı literatür Ehl-i Kitap çevresinde ise “apokaliptik edebiyat” 
adıyla anılmakta olup, her iki tür arasında dikkat çekici bir benzerlik bulunmaktadır.” 
Hz. Peygamber'in (s.a.s.) gayb bilgisiyle ilgili olarak Kur'ân ve Sünnet'in genel çerçevesi 
dikkate alındığında, Kur'ân'da yer almayıp Hz. Peygamber'e (s.a.s.) izafe edilen geleceğe 
dair haberlerin problemli bir alan teşkil ettiği söylenebilir.” Nitekim fiten edebiyatında 
tarihte yaşanmış birçok olayın izlerini görmek de mümkündür. Örnek vermek gerekirse 
Ebu Davud'un Sünen'inde Mâverâünnehir bölgesinden Haris isminde bir kişinin çıkacağı- 
nı, bu kişinin Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Ehl-i Beyt'ine destek olacağını ve her Müslümanın 
ona yardım etmekle yükümlü olduğunu öngören bir rivayet bulunmaktadır.” Bu rivayette 
dile getirilen kişi Hâris b. Süreyc olup h. 128 (m. 746) tarihinde Emeviler'e isyan etmiş ve 
öldürülmüştür.” Rivayeti isnad açısından tenkit edip zayıf bulan şarihler, rivayetin muh- 


tevasını bu tarihi şahsiyetle ilişkilendirmemişlerdir.” 


DEAŞ da kendisine ilahi bir misyon yükleyen söylemini, kıyamete yakın Müslü- 
manlar ve Hristiyanlar arasında gerçekleşecek büyük bir savaşa bağlamaktadır. Nitekim 
Ehl-i Kitap kültüründe de kıyamet yaklaştığında “Armagedon Savaşları” adı altında bü- 
yük savaşların yaşanması beklentisi bulunmaktadır.” DEAŞ'ın dayanak aldığı rivayete 
göre A'mâk veya Dâbık bölgelerinde Müslümanlarla Hristiyanlar arasında büyük bir sa- 
vaş yaşanmadan kıyamet kopmayacaktır. Hristiyanların karşısına çıkan Müslüman ordusu 
Medine'den hareket edecek ve yeryüzündeki en hayırlı kişilerden oluşacaktır. Bu çetin 
savaşta Müslümanlar galip gelecek, daha sonra da İstanbul'u fethedeceklerdir. Gaziler kı- 
lıçlarını zeytin ağaçlarına asmış ganimetleri taksim ederken, Deccâl'in ortaya çıktığı, geri 
kalan ailelerinin güvende olmadığı şayiası ortaya atılacaktır. Müslümanlar Şam bölgesine 
dönüp savaşa hazırlandıklarında, Hz. İsa ortaya çıkacak ve Deccâl'i öldürecektir.”” DEAŞ, 
bu rivayete dayanarak kendisini meşrulaştırmakta, Dâbık savaşının vaktinin geldiğini ileri 
sürerek gönüllüleri kendi saflarında savaşmak üzere Suriye'ye davet etmektedir. İlgili ha- 
diste Müslüman ordusunun Medine'den çıkacağı açıkça ifade edilmektedir. Ne var ki DE- 
AŞ'a Medine'den katılım olmadığı bilinmesine rağmen, propaganda sürecinde bu ayrıntı 
dikkatlerden kaçırılmaktadır. Nitekim örgütün yayınladığı dergilerden birisinin “Dabig” 


diğerinin “Konstantiniyye” adını taşıması ilgili rivayetten mülhemdir. 


sı Mehmet Paçacı, “Hadiste Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyatı”, İslâmiyât, 1998/1, s. 35-53. 
52. Mehmed Said Hatiboğlu, Hz. Peygamber ve Kur'ân Dışı Vahiy, Ankara 2009, s. 163. 
53 Ebu Davud, “Mehdi”, 12 (nr. 4290). 


54 İbn Kesir, el-Bidâye ve'n-nihâye, Beyrut 2004, Il, 1477; Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hâkimiyeti Şia ve Mesih Akideleri 
Üzerine Araştırmalar, çev. Mehmed S. Hatiboğlu, Ankara 1986, s. 40-41, 76-77. 


55 Azimâbâdi, AvnüT-mabüd, Beytü'l-efkâr ed-Devliyye, Ammân ts., s. 1839-1840. Ayrıca bk. İbn Haldün, el-Mukaddime, Beyrut 
ts.,s. 313-314. 


56 Mustafa Bıyık, Armegedon ve Tann Krallığı, Ankara 2008, s. 251-259, 
57 Müslim, “Fiten”, 9 (nr. 2897). 
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DEAŞ, Türkiye'ye yönelik yaptığı propagandalarda İstanbul'un fethini kendisinin 
gerçekleştireceğini ilahi bir müjde olarak sunmaktadır. Örgüt, yine fiten edebiyatındaki 
rivayetlere dayanarak,” İstanbul'un çarpışma olmadan, tekbirlerle kendi ordusuna boyun 


eğeceğini ileri sürmektedir.” 


Hâlbuki İstanbul 1453 yılında Fatih Sultan Mehmed tarafından fethedilmiştir. 
Nitekim Hz. Peygamber'e (s.a.s.) izafe edilen, bir teşvik ve hedef mahiyeti taşıyan “Kos- 
tantiniyye mutlaka fethedilecektir. Fethi gerçekleştiren komutan ne güzel komutan, o ordu 
da ne güzel ordudur” hadisinin“ bu fethi anlattığı bilinen bir husustur.“ Buna rağmen kı- 
yamete yakın yeni bir fetih beklentisi içerisine girilmesi yönündeki değerlendirmeler son 
derece anlamsız ve yersizdir. Nitekim modern zamanlara kadar İstanbul'un Fatih Sultan 
Mehmed tarafından fethiyle ilgili geçmiş ulemadan herhangi bir tereddüt ortaya koyan 
olmamıştır. Buna rağmen DEAŞ, İstanbul'un tekrar fethedileceği yönünde, hedef kitlesini 


manipülasyona yönelik bir söylem içerisine girmiştir. 


Bu bağlamda DEAŞ, kendi meşruiyeti için rivayetlerden destek ararken, muhalifleri- 
nin de DEAŞ'ı dışlamak ve pasifize etmek için yine rivayetlere başvurduğu görülmektedir. 
Bir yandan Haricilerle ilgili hadis literatüründe geçen rivayetler DEAŞ'le ilişkilendirilirken, 
öte yandan Hz. Ali'nin sözü olarak aktarılan, ancak hadis ilminin ölçülerine göre ciddi 
şaibeler taşıyan“? bir haber de DEAŞ ve yaptıklarıyla özdeşleştirilmektedir.*? Bu rivayet 
şöyledir: “Siyah bayrakları gördüğünüzde olduğunuz yerde kalın, ellerinizi ve ayaklarınızı 
hareket ettirmeyin. Bunların ardından önemsenmeyen, zayıf bir grup ortaya çıkar. Kalpleri 
demir parçaları gibidir. Onlar devlet sahipleridir. Verdikleri söz ve yaptıkları anlaşmaya 
uymazlar. Hakka çağırırlar ama kendileri hak ehli değildir. İsim olarak künye kullanırlar. 
Yerleşim yerlerine nispet edilirler. Saçları kadın saçı gibi uzatılmış ve salınmıştır. Bunlar, 
aralarında ihtilaf çıkıncaya kadar varlıklarını sürdürürler. Sonra Allah hakkı dilediğine 
verir.”* Bu rivayetin her bir cümlesi DEAŞ ve icraatlarıyla ilişkilendirilmekte ve sonuç- 
ta kesinlikle DEAŞ'tan uzak durulması, asla desteklenmemesi gerektiği mesajı verilme- 


ye çalışılmaktadır. Ancak yukarıda da ifade edildiği gibi İslâm'a, Müslümanlara ve bütün 


58 Müslim, “Fiten”, 18 (nr. 2920); İbn Mâce, “Fiten”, 35 (nr. 4094). 

59 Konstantiniyye, 1436/1, s. 4-6. 

so Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 335; Abdurrahman el-Bennâ, Bulügu'l-emâni min esrâri'l-fethi'r-rabâni, Amman ts., IV, 4565, 
4668; Buhâri, et-Tarihu”1-Kebir, Haydarâbâd 1360-1363 1/2 (ikinci kısım), 81; a.mlf.,, et-Târihu5-Sagir, Kahire 1977, 1, 306; 
Taberâni, el-Mw'cemu'l-kebir, Bağdat 1978, 11, 24; Heysemi, Mecmeu'z-Zevâid, Beyrut 1987, VI, 219; Hâkim, Müstedrek, Beyrut 
ts., IV 422. Hadisin isnadı Zehebi'ye göre sahihtir. Bu hadisin sahih olduğunu ileri süren iki etüt için bk. Ali Yardım, «Fetih 
Hadisi Üzerine Bir Araştırma», DİB Dergisi, Ankara ts., XII/2, s. 116-123; İsmail Lütfi Çakan, Hadislerle Gerçekler, İstanbul 
2003, s. 459-462. 


61 Mehmed Arif, Bin Bir Hadis, Kahire 1325, s. 291. Nitekim DEAŞ'ın kullandığı Dâbık rivayetini tercüme ve şerh eden Ahmed 
Davudoğlu da, “İstanbul fethedilmiş, Rasulullâh'ın sallallâhu aleyhi ve sellem bu mucizesi de yerini bulmuştur.” ifadesini kul- 
lanarak genel kanaate iştirak etmiştir. Bk. Ahmed Davudoğlu, Sahih-i Müslim Tercüme ve Şerhi, İstanbul 2013, VI, 5098. 


62 Ebu Abdullah Muhammed el-Mansür, ed-Devletü'-İslâmiyye beyne'l-hakika ve'l-vehm, s. 107-110. Bu eserde ilgili rivayetin 
ravileri hakkında, rical kaynaklarına dayalı bilgiler verilmek suretiyle, rivayetin sahih olmadığı gösterilmektedir. 


63 Risâle Meftüha, s. 26-27. 
64 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzü'l-ummal fı 5-süneni'l-akvâl ve'l-efâl, Beyrut 1985, XI, 283 (nr. 31530). 
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dünyaya açtığı tahribatı ortada olan bir hareketi yermek için bu tür rivayetlere başvurmaya 


hiç de gerek yoktur. 


G. HÂRİCİLİK VE DEAŞ 


Örgütün temel metinlerinde Ehl-i Sünnet inancına bağlı olduklarını sık sık 
vurguladıkları, hatta kendilerini Ehl-i Sünnetin hakiki temsilcisi olarak gördükleri 
anlaşılmaktadır. Buna mukabil DEAŞ'a muhalif olan diğer yapılar örgütü tamamen 
Hâricilerle özdeşleştirmektedirler. Bundan fevkalade rahatsızlık duyan örgüt temsilcileri 
bu nitelemeyi şiddetle reddetmekte, Hâricilerle kendileri arasında somut farklar olduğunu 
ileri sürmektedir." İslâm'ın ana akımı olan Ehl-i Sünnet'e göre DEAŞ'ın konumunu belir- 
lemek için son dönemin büyük alimlerinden İbn Âbidin'in ortaya koyduğu: “Bir grubun 
Hârici sayılması için, hasmane tavır aldıkları ve savaştıkları kişilerin kâfır olduğuna inan- 


maları yeterlidir.”** 


ilkesinden hareket edildiği takdirde icraatlarından ve dokümanların- 
dan diğer Müslümanları dışlayıcı bir tavır içerisine girdikleri açıkça anlaşılan DEAŞ'ın, 
Ehl-i Sünnet ana akımının dışında olduğu açıkça görülmektedir. Her ne kadar Hâricilerle 
benzeyen yönlerinden hareketle DEAŞ'a “Neo-Hâriciler?” demek mümkün gibi gözükse 
de, bazı tavır ve tutumları selefi anlayışla uyuşsa da aslında coğrafyamız ve dünya, İslâm 
Dini'nin ve medeniyetinin tarihinde hiçbir yeri olmayan yepyeni bir vakıa ile karşı karşıya 
bulunmaktadır. Esas itibarıyla modern dönemin şiddete dayalı bir ürünü olan DEAŞ 
yapılanması, bazı yönlerden geleneğimizdeki kimi gruplarla yüzeysel benzerlikler gösterse 
de, kendisini meydana getiren şartlar içerisinde doğup gelişmiş olan, nesebi ve nispeti belli 


olmayan bir yapılanmadır. 


65  httpsWansarkhilafah.wordpress.com/2015/10/03/islam-devleti-harici-mi/ 
«6 İbn Âbidin, Reddül-muhtâr, VI, 413. 
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II. ÖRGÜTÜN FIKHİ KAVRAMLARI ÇARPITMASI 


Örgütün dokümanlarında fıkıh literatürüne çok sayıda atıf yapıldığı görülmektedir. 
Ancak burada da belirleyici unsurun çıkarcılık olduğu açıktır. Görüşlerine destek ola- 
bilecek her türlü referansa sistematik tutarlılık aranmadan atıf yapılabilmektedir. Se- 
lefi-Vehhâbi çizgide bir anlayışı benimseyen örgüt, hilafet konusunu temellendirmek için 
iman anlayışlarını ortaya koyarken “ircâ bid'ati” olarak niteledikleri Eş'âri çizgiye men- 
sup Cüveyni ve Gazzâli gibi müelliflere atıf yapmakta bir sakınca görmemektedir. İntihar 
saldırılarını meşrulaştırmak için nokta atıf yapacak kaynak bulamayan DEAŞ, bu mese- 
leyi temellendirme sadedinde “şeriat naslarının zahirine donup kalınmaması” gerektiği- 
ni“ söyleyebilmektedir. Fıkhi konularda yeterli donanıma sahip elemanlarının olmadığı, 
muhalif yapılar tarafından sık sık dile getirilmekte, hatta neredeyse “kültürsüz bedevilerin” 
örgüte fetva verecek konumda olduğu ileri sürülmektedir. Bu kısımda örgütün temel iddia 


ve icraatlarının bir kısmı fıkıh ilmi açısından ele alınacaktır. 


A. DEAŞ'IN ÜTOPYASI: HİLÂFET DEVLETİ İDDİASI 


Bütün dünya Müslümanlarının tek meşru temsilcisi olma iddiasıyla hareket eden 
DEAŞ buna yönelik bir politika izleyerek, kendisine “İslâm Devleti” adını vermiş, örgütün 
lideri ise sözde halifeliğini ilan etmiştir. Örgüt bu gelişmenin akabinde Bağdâdi'nin hali- 
feliğinin, klasik İslâm literatürü ölçülerine göre de meşru olduğunu temellendirmek için 
yoğun bir propaganda süreci içerisine girmiş, bu meyanda kitap ve broşürler neşretmiştir. 
Söz konusu dokümanlarda Mâverdi ve Ebü Ya'lâ gibi Abbâsiler döneminde Sünni imamet 
doktrinini olgunlaştıran müelliflerden nakiller yapılmış, ilgili literatürde belirlenen şartla- 
rın Bağdâdi'de mevcut olduğu, DEAŞ'ın mevcut yapısının bu kriterlere tamamen uygun 
olduğu ileri sürülmüştür. Buna mukabil DEAŞ'a muhalif olan diğer benzeri yapılar ise aynı 
kaynaklara dayanarak ne Bağdâdi'nin ne de DEAŞ'ın mevcut durumunun literatürdeki kri- 
terlere uygun olduğunu, bu nedenle hilâfet iddiasının şer'an hiçbir geçerlilik taşımadığını 
savunmuşlardır.” İlgili şartlar içerisinde Kureyş kabilesine mensup olmaya ehemmiyetli 
bir yer atfedilerek, Bâğdâdi için nesebini Hz. Hüseyin kanalıyla Hz. Peygamber'e (s.a.s.) 


67 Konstantiniyye, 1436/3, s. 33. 


68 o Osman b. Abdurrahman et-Temimi, İlâmü'l-enâm bi milâdi devleti'-İslâm; Ebu'-Zehrâ el-Eseri, el-Kavlü3-sâfi fi sıhhati be- 
yati'ş-şeyh selili âli beyti'n-nübüvveti Ebi Bekr el-Kuraşi el-Huseyni el-Bağdâdi sümme es-Sâmerrâi;, Türki el-Binali, Müddü 
eydiküm li beyati'l-Bağdâdi. 

69 Ebü Abdullâh Muhammed el-Mansür, ed-Devletü'L-İslâmiyye beyne'l-hakika ve'l-vehm, s. 3. 
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kadar dayandıran bir şecere” tanzim edilmiştir. Ancak ilgili şecerenin gençler üzerinde 
etki bırakmak amacıyla uydurulduğu da delilleriyle ortaya konmuştur.”! Buna rağmen 
DEAŞ bu ısrarını sürdürmekte, başta diğer benzer yapılar olmak üzere bütün Müslüman- 
lardan biat istemektedir. Kuzey Afrika ve Kafkasya'daki radikal gruplardan kendisine biat 
edenler olduğunu yayınlarında ilan etmektedir. DEAŞ, sağlığında Molla Ömer'e biat etmiş 
olan Taliban mensuplarının, Bağdâdi'ye biat etmeleri gerektiği iddiasını, bir fetva forma- 
unda dokümanlarında gündeme getirmiştir. Gerekçe olarak da Molla Ömer'in bir bölgenin 
emiri olarak biat aldığı, Bağdâdi'nin ise bütün Müslümanların halifesi olduğu savunulmuş- 
tur. İlgili metinde ayrıca, Molla Ömer'in Kureyş'ten olmadığı için hilafet şartını taşımadığı, 


Bağdâdi'nin ise hem Kureyş'ten hem de Ehi-i Beyüten olduğu ileri sürülmüştür.” 


Müslümanların kamu düzenini temin edecek, hukuku uygulayacak bir yönetici ta- 
yin etmelerinin zorunlu olduğu konusunda ümmet arasında geniş tabanlı bir görüş birliği 
vardır. Doktrinde bu zorunluluğun gerekçesinin dini mi olduğu, rasyonel sebeplerden mi 
kaynaklandığı tartışılmıştır. Yöneticide bulunması gereken şartlarla ilgili olarak, ümmetin 
ana bünyesini temsil eden Ehl-i Sünnet çizgisiyle Hârici ve Şii fırkaları arasındaki görüş 
ayrılıklarına binaen bu mesele kelam literatüründe ele alınmıştır. İmâmet veya hilâfet 
meselesi olarak adlandırılan yönetici tayini konusunda Ehl-i Sünnet'in yaklaşımı Abbâsiler 
döneminde, günümüzde DEAŞ'ın de sık sık atıf yaptığı Mâverdi gibi müellifler vasıtasıyla, 
sistemli bir doktrin haline gelmiştir. Bu müellifler ilk dört halife döneminde yaşanan tecrü- 
beler ve kendi dönemlerinin şartlarını da dikkate alarak bir model geliştirmişlerdir. Ancak 
realiteyle yeterince uyuşmayan bu model daha Abbâsiler döneminde işlevini yitirmiş ve 
bu hususa doktrinde dikkat çekilmiştir. Bu bağlamda ideal modelin Hz. Peygamber (s.a.s.) 
sonrası otuz yıl yaşayabildiği vurgulanmıştır.”? Bütün İslâm dünyasının tek bir yönetici 
tarafından idare edilmesi, ancak bir ideal olarak kitaplarda yaşatılmış, hilâfet bir unvan 


olarak varlığını 20. asrın ilk çeyreğine kadar taşımıştır. 


DEAŞ'ın günümüzde reel anlamda hiçbir karşılığı olmayan bu modeli diriltmeye 
çalışması, literatürde hilâfet ve imâmete yapılan vurgunun karizmasından istifade ederek 
benzeri yapılardan taraftar toplama ve kendi kitlesini konsolide etme hedefinin bir sonu- 
cudur. Bu bakımdan DEAŞ'ın ortaya koyduğu yapılanmanın doktrindeki şartları taşıyıp 


taşımadığını incelemek bile anlamsız bir davranıştır. 


DEAŞ'ın Bağdâdi'ye tanzim edilen şecere münasebetiyle meşruluk kaynağı olarak 
gündeme getirdiği Kureyşli olma şartının, o dönemin konjonktüründe Kureyş'in toplum 


üzerinde etkili olmasından kaynaklandığı, dolayısıyla bütün dönemler için bağlayıcılık 


7o Türki el-Binali, Müddü eydiküm li bey'ati'-Bağdâdi, s. 1. 

71. Salih Hüseyn er-Rakb, ed-Devletü-İslâmiyye (DEAŞ), s. 34-35; el-Hâşimi, Tahziru't-tâiş min dalâli Dâiş, NI, 296-305. 
72 Dabig, 1436/10, s. 18-24. 

73 Teftazâni, Şerhwl-Akâid, İstanbul 1308, s. 181-182; Molla Kesteli, Hâşiye alâ Şerhi'l-Akâid, İstanbul 1308, s. 182-183. 
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taşımadığı ifade edilmiştir.”* Sonraki süreçte bu şartın bağlayıcılığını yitirdiği, daha orta 
dönemlerde kaleme alınan eserlerde dile getirilmiş,” Kureyşli olmayan devlet başkanının 
da yargıç atamak gibi tasarruflarının geçerli olduğu âlimlerce ifade edilmiştir.”* DEAŞ'ın, 
sahip olduğu ütopyaya dini bir dayanak sağlamak için “Biat etmediği halde ölen kişi ca- 


” mealindeki hadisleri kullandığı görülmektedir.”* Oysa bu 


hiliyye ölümü üzerine ölür. 
rivayeti, sosyal realiteyi ve tarihi bağlamı dikkate alarak yorumlayan ulema, Cahiliyye dö- 
neminde Araplarda kamu düzenini sağlayan bir devlet yapılanması olmadığını, böyle bir 
yapılanmaya bağlanmayan kişinin de tıpkı Cahiliyye döneminin şartlarındaki gibi yaşaya- 


cağını, hadiste de bu hususun dile getirildiğini ifade etmişlerdir.” 


Bağdâdi'nin halifelik ilan etmesini meşrulaştırmak için klasik literatürden pragmatik 
tarzda alıntılar yapan DEAŞ, Bâğdâdi'nin ehl-i hall ve-akd adı verilen yönetici ve seçkin- 
ler grubunun bir kısmının biatını almak suretiyle halife olduğunu savunmaktadır. Öte 
yandan Bağdâdi'nin işgal ettiği, dolayısıyla halkından biat almadığı topraklar üzerindeki 
hâkimiyetini ise yönetimi zorla ele geçirenin (mütegallib) meşruluğuna ilişkin nakillere 
dayandırmaktadır.9 Literatürde biatla ilgili değerlendirmeler, Müslümanların tek bir dev- 
let çatısı altında yaşadığı farz edilerek yapılmıştır. Mütegallibin yönetimiyle ilgili değerlen- 
dirmeler ise tek bir yönetim altında yaşamanın fiilen imkânsız olduğu dönemlerde, kaos 
ve anarşinin önüne geçme kaygısının ürünüdür. Bu gün sınırlı bir coğrafyayı, on binlerle 
ifade edilen silahlı bir güçle kontrol eden bir kişinin, literatürdeki şartlara atıf yaparak 
milyarlarca Müslümandan biat istemesi, ciddiye alınabilecek bir tavır değildir. Bağdâdi'nin 
bu iddiası klasik literatür ölçülerine göre dahi dayanaksızdır. Bu yargımıza örnek vermek 
gerekirse, Gazzâli'ye göre Müslümanların çoğunun desteğini almadan hilafet iddiasında 
bulunan bir kişi isyancı (bâği) konumundadır, bu kişiye hakka boyun eğmesi için yaptırım 


uygulanmalıdır.#! 


DEAŞ'ın bu meselede düştüğü çelişkilerden biri de kendi tezlerini bazı noktalarda 
desteklemek için iddialarını tamamen çürüten metinler iktibas etmeleridir. Nitekim Mu- 
hammed b. Abdülvehhab'dan yaptıkları bir nakilde, Ahmed b. Hanbel'in de öncesinden 
bu yana Müslümanların tek bir imamın yönetimi altında birleşemediği, dolayısıyla bir veya 
birkaç beldeyi idare eden bir kişinin tasarruflarının da meşru imam gibi geçerli sayılması 


gerektiği ifade edilmektedir.#? Kendi yaptıkları bu alıntı, DEAŞ'ın bütün Müslümanların 


74 İbn Haldun, Mukaddime, s. 194-196. 

75 Heyet, el-Fetâve'l-Hindiyye, Beyrut 1986, II, 317; Seyyid Bey, Hilâfet ve Hâkimiyet-i Milliye, Ankara 1339, s. 20-23. 

76  Tarsüsi, Tuhfetüt-Türk fimâ yecibu en yu'mel fi'I-mülk, Beyrut 1992, s. 63-65. 

77. Müslim, “İmâre”, 13. 

78 Osman b. Abdurrahman et-Temimi, İlâmül-enâm bi milâdi devleti'-İslâm, s. 39, 87. 

79 Molla Kesteli, Hâşiye alâ Şerhi'l-Akâid, s. 181. 

so Türki el-Binali, Müddü eydiküm li beyati'l-Bağdâdi, s. 4-5. 

sı oGazzâli, İhyâu ulümi'd-din, İstanbul 1985, 1, 120-121; Kemal b. Ebi Şerif, Kitâbü1-Müsâmere, s. 280. 

82 Türki el-Binali, Müddü eydiküm li beyati'l-Bağdâdi, s. 5. Bu ifade için bk. ed-Dürerü5-seniyye fil-ecvibeti'n-Necdiyye, IX, 5. 
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halifesi olma iddiasını açıkça çürütmektedir. Öte yandan örgütün hilafetin önemine vurgu 
yapmak sadedinde zekât, namaz, oruç ve hac gibi ibadetlerin halife olmaksızın geçersiz 
sayılacağı şeklindeki iddiaları da fıkhi temelden yoksundur.” İddianın temelsizliğinin bir 
delili de DEAŞ'ın referans kaynağı Muhammed b. Abdülvehhâb'ın dahi, bu konuda tam 
tersi bir görüş ileri sürmesidir.9* Böyle bir referansı görmezden gelmeleri, ilkesizliklerinin 


ve dayandıkları kaynakları çarpıtmalarının bir başka göstergesidir. 


B. DÂRÜ'L-İSLÂM VE DÂRÜ'L-HARB 


Dârü'l-İslâm ve dârü'l-harb kavramları, İslâm'ın doğduğu dönem ve Erken Ortaçağ 
dünyalarında mevcut savaş ve barış kurallarının zeminini teşkil eden devletlerarası siste- 
min İslâmi ilkeler açısından anlamlandırılması amacıyla Müslüman hukukçuların geliştir- 
dikleri düzene işaret eder. Bu kavramlar, o dönemin dünya konjonktüründe Müslüman 
ülkeler ile gayrimüslim ülkeler arasındaki ilişkileri izah etmek için kullanılmıştır. Genel 
olarak dârü'l-İslâm, “Müslümanların hâkimiyeti altında bulunan” ülkeleri, dârü'l-harb ise 
“gayrimüslimlerin hükümranlığı altında bulunan” ülkeleri tanımlamak için kullanılmıştır. 
İlk İslâm asırlarında bu iki kavramın yol verdiği devletlerarası düzen zamanla değişmiş ve 
Müslümanlarla anlaşma içerisinde olan ülkeler için dârus-sulh, dâru'l-ahd, dâru'l-müvâdea 
ve dârü'z-zimme gibi terimler geliştirilmiştir. Başka bir ifadeyle Müslüman-gayrimüslim 
devletlerarası ilişkilerle savaş-barış düzleminde ortaya çıkan yeni gelişmeler ve ortak yaşa- 
ma alanlarının zamanla artması, bu ikili ayrımın da süreç içerisinde değişimlere uğramasına 
neden olmuştur. Örnek olarak Moğol istilası sonrası siyasi hâkimiyetin Moğollarda olduğu 
ama Müslüman ahalinin şeri hükümlerin önemli bir kısmını uyguladığı ülkelerin hangi 
kategoride yer alacağı sorusu Müslüman alimleri meşgul etmiştir. Hanefi fıkıhçıların Ha- 
rezm ve Mâverâünnehir bölgeleri,” İbn Teymiyye'nin Mardin için verdiği fetvalar, dikkat 
çektiğimiz sancılı süreci yansıtmaktadır. Daha sonraki zamanlarda toplumlar arası ilişkileri 
açıklamakta işlevselliğini yitiren bu kavramları olduğu gibi günümüze taşımak, günümüz 
uluslararası düzenini klasik fıkıhtaki dârü'l-harb - dârü'l-İslâm ayrımıyla değerlendirmek 
sağlıklı bir yaklaşım değildir. Nitekim konuyla ilgili çalışma yapan fıkıhçılar da mevcut 
uluslararası hukuki, siyasi, ticari ilişkiler ve İslâm ülkelerinin siyasi yapıları dikkate alına- 


rak, söz konusu kavramların güncellenmesi gerektiğini ifade etmektedirler." 


“İslâm Devleti” adı altında Müslümanların yegâne meşru temsilcisi olduğunu id- 


dia eden DEAŞ, dârü'l-İslâm - dârü'l-harb karşıtlığını kullanarak bütün Müslümanları 


83 Osman b. Abdurrahman et-Temimi, İlâmül-enâm bi milâdi devleti'l-İslâm, s. 39; Ebu Abdullah Muhammed el-Mansür, ed-Dev- 
letü'-İslâmiyye beyne'l-hakika ve'l-vehm, s. 19. 


84 ed-Dürerü5-seniyye fi'l-ecvibeti'n-Necdiyye, IX, 5. 

85 Bezzâzi, el-Fetâve'l-Bezzâziyye, Beyrut 1986, VI, 311-312. 
86 o İbn Teymiyye, el-Fetâve'l-kübrâ, Beyrut 1987, TI, 532-533. 
87 Ahmet Özel, İslâm ve Terör, İstanbul 2007, s. 79-80. 
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dünyada Allah'ın hükümlerinin uygulandığı tek yer olan kendi hakimiyetleri altındaki 
sözde hilafet topraklarına hicrete davet etmektedir. İmkânı olduğu halde hicret etmeyerek 
şirk topraklarında yaşamaya devam edenlerin meşru bir mazereti bulunmadığı için 
günah işlediklerini söylemektedir. İslâm devletinden kaçarak çeşitli ülkelerdeki mülteci 
kamplarına sığınanları da bu sebeple zillet içerisinde bir yaşamı tercih ettikleri için ayıpla- 
maktadır. Aslında dârü'-İslâm olan Irak toprağının mürtedlerin istilası sonucu dârü'-harb 
niteliği kazandığını savunan DEAŞ'a göre “İslâm Devleti” güçlendikçe dârü'-harbın sınırları 
daralacaktır.*9 Görüldüğü üzere DEAŞ, dârü'-İslâm'ı kendi kontrolündeki bölgelerle sınır- 


lı görmekte, bu fıkhi kavramı da kendi stratejisini tahkim için istismar etmektedir. 


C. CİHÂD KAVRAMININ KİRLETİLMESİ 


İslâmi bir kavram olan cihâd, kişinin düşmanla mücadele ederken bütün çabasını 
sonuna kadar sarf etmesi anlamında kullanılmıştır. Cihâd, öncelikle İslâm ve Müslüman- 
larla savaş durumunda olan dış düşmana karşı mücadele anlamı taşıdığı gibi, şeytana karşı 
mücadele ederek günahlardan uzak durmak, nefse karşı mücadele etmek anlamına da 
gelmektedir. “Allah yolunda gerektiği gibi cihâd edin.” (Hac, 22/78) âyet-i kerimesi bu 
anlamların tamamını kapsamaktadır. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hadislerinde de yukarıdaki 
anlamları teyit eden ve açan ifadeler bulunmaktadır.9? Dolayısıyla düşmanla savaşmanın 
yanında kişinin nefsini terbiyesi, ilim tahsili, insanlara dini anlatması, zalim idareciye uya- 


rıda bulunması gibi birçok husus cihâd kavramı çerçevesine girmektedir. 


DEAŞ, cihadın bu geniş kapsamlı kullanımını kabul etmekle birlikte bunlar içeri- 
sinde düşmanla çarpışma mahiyetinde olan “kıtâl cihâdı” adını verdikleri kısmı öncele- 
mektedir. Düşman kategorisine ise, Müslüman olsun olmasın, örgüte muhalif olan bü- 
tün grupları sokmaktadır. Örgütün yaklaşımına göre, İslâm devleti kurulup “hilafet ilan 
edildikten sonra müşrik memleketlerinde oturanlar, insanlara İslâm'ı anlatmakla davet 
cihadında bulunduklarını ileri sürseler de bu yaklaşımları yanlıştır. Şeytan müminlere ves- 
vese vererek, İslâm'a davet, mali yardım, nefsini terbiye ve ilim tahsili yapmak suretiyle 
cihâdı yerine getirdiklerini düşünmelerini sağlamaktadır. Bütün bu hususlar cihâd kap- 
samına girmekle beraber, gücü yettiği halde savaş (kıtâl) cihadını yapmayan kişi bundan 
dolayı farzı terk etmiş bir günahkârdır. DEAŞ'ın yaklaşımına göre “şirkin yeryüzünden 
kazınması ve tevhidin dünyaya hâkim kılınması davetle olmamıştır ve olmayacaktır. Davet 
cihâdı devlet kurulana kadardır. Daha sonra savaşla yerler fethedilir, daha sonra halka 
davet yapılır. Tevhidin yayılması asıl itibariyle savaşlarla olmuştur. Bugün İslâm Devleti'ne 
hicret etmeyip küfür diyarlarında oturup kendilerine davetçi diyenler, öncelikle Resulullah 
ve Sahâbesinin sünnetini terk ettiklerini ve kıtal cihâdından geri durdukları için bu anlamda 


88 o Osman b. Abdurrahman et-Temimi, İlâmü'-enâm bi milâdi devleti'-İslâm, s. 64. 
89 Râgıb el-İsfehâni, el-Müfredat fi garibi'!-Kur'ân, Mekke ts., 1, 132; Tirmizi, Fezâilül-cihâd, 2; Ebu Davud, Cihad, 17. 
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hem bidatçı hem de günahkâr olduklarını bilmeleri gerekir.” O halde yapılması gereken 
cihâd etmek isteyen kişinin “İslâm Devleti'nin” emrine girerek onun verdiği vazifeyi yeri- 
ne getirmesidir. Eğer kendisine örgüte yeni katılanları eğitmek için davet cihâdı vazifesi 
verilirse, kıtal cihâdını terk ettiği için sorumlu olmaz, aksine her iki cihâdı da yerine getir- 
miş olur.” Görüldüğü üzere DEAŞ'a göre Kur'âni bir kavram olan cihâd yükümlülüğünü 


yerine getirmenin tek yolu, örgütün emrine girerek eylemlere aktif bir şekilde katılmaktır. 


Bütün bu iddiaların, DEAŞ'ın öncelikle kendisini Müslümanları temsil eden yegane 
meşru yönetim olarak varsaymasına dayandığı anlaşılmaktadır. Bu özelliğiyle kendisini, 
Peygamber Efendimizin (s.a.s.) Medine'de kurduğu ve Hulefâ-i Râşidin döneminde bü- 
yüyen ve gelişen İlk Müslüman Devletin yerine koymaktadır. Ancak bizzat Efendimizin 
(s.a.s.) bir hadisinde dile getirildiği üzere hilâfet, Hulefâ-i Râşidin dönemiyle sınırlı olup 
onlardan sonraki dönemde Müslümanların siyaset anlayışları ve uygulamaları farklılaşmış 
ve bir daha asla tek bir siyasi çatı oluşmamıştır. İslâm alimleri, her ne kadar Asr-ı Saadet ve 
Hulefâ-i Râşidin uygulamalarında belirginleşen siyasi ilkeleri kendilerine rehber edinseler 
de bunu bütün Müslümanları tek bir çatı altında toplama gibi bir iddiaya asla dönüştür- 
memişlerdir. Bu manada İslâm alimleri hiçbir Müslüman devlete Müslümanların yegane 
temsilcisi rolünü uygun görmediği gibi hiçbir devlet de, kendisini böyle bir konumda 
görmemiştir. Değişen siyasi şartlar ve ortamlar İslâm'ın bazı ilkelerinin zamana ve meka- 
na göre yeniden yorumlanmasını zaruri kılmaktadır. İslâm fıkhının “Ezmânın tagayyürü 
ile ahkâmın tagayyürü inkar olunamaz.” kaide-i külliyesi işte bu türden örf ve zamanın 
şartlarına bağlı hükümlerin, söz konusu örfün ve şartların değişmesiyle değişeceğini ifade 
etmek üzere formüle edilmiş önemli bir ilkedir. Siyaset ve uluslararası düzen, şartların ve 
örfün belirlediği bir alan olup özellikle de Müslüman devletlerin gayrimüslim devletlerle 
ilişkileri Hz. Ömer'in (r.a.) uygulamalarında belirgin hale gelen mütekabiliyet ilkesi doğ- 
rultusunda değişkenlik arz edebilir ve bugün olduğu gibi barış süreci uluslararası düzenin 
ayrılmaz bir parçası haline geldiğinde dârü'l-İslâm - dârü'l-harb şeklindeki siyah-beyaz 
kategoriler anlamsızlaşabilir. Kaldı ki, bu uluslararası düzen Müslümanlara tarihte hiç 
olmadığı kadar İslâm'ın evrensel mesajını insanlığa anlatma fırsatı vermiş, İslâm'ın yüce 
değerlerini tüm insanların gönlüne ve hayatına ulaştırma şansı tanımıştır. Cihâd'ın esası 
olan “emr bi'l-maruf ve nehy ani'-münker” ilkesi sayesinde Müslümanlar bugün dünya- 
daki eşitsizliklerin, adaletsizliklerin, yanlışlıkların giderilmesi ve insanlara tekrar kulluk 
bilincinin kazandırılması yönünde büyük bir davet şansı elde etmişken, İslâm Dini'nin 
evrensel mesajını kitlelere bir tehlike gibi yansıtan bu vahşet ve şiddet hareketi cihad et- 
memekte, tersine cihâdın önünde en büyük engel olarak durmaktadır. Cihadın asıl amacı 


eğer İslâm'ın bütün insanların gönüllerine girmesi ve bu yolla ilahi mesajın ve dini bilincin 


so Konstantiniyye, 1436/3, s. 30. 
9ı Konstantiniyye, 1436/3, s. 28. 
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yeryüzünde etkin kılınması ise, ikrah ve zorbalıkla yapılan bir davetin asla bu amaca hiz- 


met etmeyeceği, aksine cihadın önünü tıkayacağı açıktır. 


Kaldı ki İslâm açısından Müslüman bir topluluğa karşı yapılan saldırılara cihâd de- 
nemeyeceği gibi, böyle bir saldırıda esir alınan kişileri, çatışmaya katılmayanları, elçileri 
ve elçi mahiyetinde kabul edilen basın mensuplarını öldürmek de caiz değildir. DEAŞ'ın 
cihâd adıyla gerçekleştirdiği silahlı eylemlerde meşru kabul edilmesi mümkün olmayan 
pek çok hak ihlali yapıp tecavüzde bulunması, cihâd gibi İslâmi bir kavramın, örgüt çıkar- 
ları doğrultusunda istismarı sonucunu doğurmuştur. Bu bağlamda üzücü olan asıl nokta, 
âlemlere rahmet olarak gönderilen bir Peygamber'in (s.a.s.) tebliğ ettiği Kitab'ın, sözlerinin 


ve uygulamalarının, bir örgütün terör içerikli eylemlerini meşrulaştırmaya alet edilmesidir. 


D. ŞEHİTLİK MAKAMININ İTİBARINI ZEDELEYEN 
MODERN EYLEM: İSTİŞHÂD 


Devrimci-selefi radikal örgütlerin literatüründe istişhâd (şehitlik) eylemi olarak ad- 
landırılan intihar saldırıları DEAŞ'a göre, yapılması caiz olan faziletli eylemler kapsamın- 
dadır. Konuya süreli yayınlarında yer verdikleri gibi,” bu meselede müstakil bir kitapçık 
da yayınlamışlardır.*” Bu eylemin temellendirilmesi bağlamında fıkıh literatüründen çok 
sayıda alıntı yapılmıştır. Ancak alıntılanan meseleler savaş esnasında, hayatını kaybetme 
ihtimali yüksek de olsa, çok daha güçlü olan düşman gruplarına saldırmanın hükmüyle 
ilgilidir. Ele alınan bu mesele, klasik fıkıh literatüründe ilgili eylemin Müslümanlara moti- 
vasyon kaynağı olabileceği mülahazasıyla birçok alim tarafından savaş anında caiz görül- 
müştür.” Yani bu cevaz savaşın icrası sırasında bilfiil savaşan düşmana karşı gerçekleştiril- 
diğinde söz konusudur. Bugün istişhâd olarak adlandırılan eylemin durumu ise oldukça 
farklıdır. Bugünkü eylemlerinin birebir literatürde ele alınan meselelerle örtüşmediğinin 
farkında olan DEAŞ, bundan dolayı meselelerin zahirine takılıp kalınmamasını, klasik dö- 
nem âlimlerinin caiz gördükleri meselelerle istişhâd eylemleri arasında biçimsel bakımdan 
aynılık olmasa da hedef ve saik bakımından yakınlık olduğu şeklinde bir savunma geliştir- 
miştir. Örgütün eylemleri savunmasının gerekçesi, kendi yayılma stratejileri açısından işe 
yarar olmasıdır. Kendi ifadelerine göre “İslâm devletinin yapmış olduğu fetihlerin çoğunun 
kapısını, istişhâdi operasyonlar açmıştır. Dünyada benzeri görülmemiş bu özelliğe sahip tek 
devlet İslâm Devleti'dir. Gerek İslâm Devleti'nde gerekse başka ülkelerde hilafet aslanlarının 


binlercesi bu ameli ifa etmek için sırasını beklemektedir.” 


» Konstantiniyye, 1436/3, s. 32-44. 


93 Ebu'l-Hasen el-Filistini, Rudüd ve telmihât alâ münkiri'l-ameliyyât. (https://ia601007.us.archive.org/2/items/hmm-rdd/rdd. 
pdp 

94  Serahsi, Şerhu5-Siyeri'l-kebir, Beyrut 1997, 1, 115; Cessâs, Ahkâmü”-Kur'ân, Beyrut 1992, 1, 327-328. 

95 Konstantiniyye, 1436/3, s. 43. 
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İslâm Dini'nin temel ilkelerinden birisi de canı korumaktır. Bu bağlamda Kur'ân-ı 
Kerim'in ilgili âyet-i kerimeleri” dikkate alındığında, bir insanın meşru ve hukuki bir ge- 
rekçe olmadıkça başka birisinin hayatına son verme hakkı olmadığı anlaşılmaktadır. Aynı 
şekilde hiç kimse kendisine emanet edilmiş olan kendi hayatına da son veremez. Hayat 
hakkının dokunulmazlığı ilkesinin esnetilebileceği alanlar bir cezanın hakim kararıyla in- 
faz edilmesi ve savaş ortamıyla sınırlıdır. Savaşın da hangi şartlarda meşru olacağı ve savaş 
çerçevesinde hangi eylemlerin yapılabileceği belli kurallara bağlanmıştır. Kur'ân-ı Kerim'in 
“Sizinle savaşanlarla Allah yolunda savaşın fakat aşını gitmeyin. Allah haddi aşanları sev- 
mez.” (Bakara, 2/190) ve “Allah sizi din konusunda sizinle savaşmamış, sizi yurtlarınızdan 
da çıkarmamış kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Şüphesiz 
Allah adil davrananlar sever. Allah, yalnızca din hakkında sizinle savaşan, sizi yurtlanı- 
nızdan çıkaran ve çıkarılmanız için yardım eden kimselere dostlukla yaklaşmanızı yasak- 
lar...” (Mümtehine, 60/8-9) âyet-i kerimelerinde kimlerle savaşılacağı açıklanmıştır. Bu 
naslar ışığında meseleye yaklaşılacak olursa, suçsuz ve günahsız Müslümanların, kadın 
ve çocukların ölümüne yol açacak bir eylemi “şehitlik” olarak değerlendirmek ve meşru 


görmek mümkün değildir." 


Halkı gayrimüslim olan ülkelerde de bu tür saldırıları düzenlemek caiz görülemez. 
Gayrimüslim bir ülkede geçici statüde ikamet eden bir Müslüman, bulunduğu ülkeyle 
kendi ülkesi arasında bir savaş çıksa bile, o ülkede bulunduğu müddetçe hasmâne hareket- 
lerden ve yaptığı anlaşmayı ihlal edici tavırlardan sakınmalıdır.” Nitekim Hz. Peygamber 
(s.a.s.), kadınların, çocukların, yaşlıların, savaşa iştirak etmeyen sivillerin öldürülmesini 
savaş ortamında dahi yasaklamıştır. Bu hususta temel ilke, insan hayatının dokunulmaz- 
lığıdır. Bu ilke ancak savaş durumunda sıcak temas halinde askıya alınabilir. Kadınlar, ço- 
cuklar ve savaşa katılmayan, savaş hazırlığı içerisinde olmayan siviller hakkında ise temel 
ilke geçerlidir.”* Dünyanın çeşitli bölgelerinde Müslümanlara zulüm yapılması, en temel 
haklarının ihlal edilmesi, bu zulümlere bilfiil iştirak etmemiş suçsuz insanların yaşama 


hakkını ellerinden alacak eylemlere gerekçe yapılamaz. 


Nitekim Bosna savaşı esnasında, Müslümanlara karşı uygulanan hak ihlallerine mis- 
liyle karşılık verilmesine Aliya İzzetbegoviç müsaade etmemişti. İzzetbegoviç'in şu ifadele- 


ri meselenin özüne ışık tutmaktadır: 


“Görüyorsunuz Allah bizi zor bir imtihandan geçiriyor. İnsanlarımız boğazlanıyor, 
kadınlarımız ve çocuklarımız öldürülüyor, camilerimiz yıkılıyor ve biz ne onların kadınla- 
rını ve çocuklarını öldürmek ne de kiliselerini yıkmak istiyoruz. Bunu yapmak istemiyoruz, 
çünkü bazı istisnalar olsa da, bu bizim tarzımız değil. Bazı askerler burada ve bunu onlara 


o İsrâ, 17/33; Nisâ, 4/33; Bakara, 2/195. 

97 Heyet, Sorularla İslâm, s. 146-150. 

98 o Muhammed Hamidullah, İslâm'da Devlet İdaresi, çev. Kemal Kuşçu, Ankara ts., . 207-208. 
99 İbn Dakik el-İd, İhkâmü'l-ahkâm, Beyrut ts., IV, s. 236. 
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söyleme fırsatı buluyorum. Bu herkese ulaştırmamız gereken bir mesaj. Kazanacağız; çün- 
kü öteki dine, öteki ulusa ve politik duruşa saygılıyız. Çünkü bu meşakkatli zamanlarda 
demokrat olmaya çabalıyoruz. Çünkü aklı başında ve dürüst insanlarız. Aslında, herhangi 
bir kutsal nesne tahrip etmemiz, bizlere sarih biçimde yasaklanmıştır. Sırbistan'a dört asır 
boyunca Türkler hükmetmiş olmasına rağmen, bu yasaklama sayesinde Decani, Gracanica 
ve Sopocani manastırları yerlerinde duruyorlar. Türkler buraları tahrip etmediler. Çünkü 


inandığımız kitap bu türden bir tahribatı reddediyor.”©* 


DEAŞ'ın cihadı modern zamanların terör olgusuna benzer bir çarpıtmaya uğrattığı 
anlaşılıyor. Nitekim terörün mazlumların silahı olduğu, onları bu yola itenin her türlü 
meşru haklarına tecavüz eden zalimler olduğu şeklindeki söylem, terör örgütlerinin ey- 
lemlerini masum göstermeye yönelik geliştirdikleri bir argüman niteliğindedir. Bu bağlam- 
da konuyla alakalı Müslümanca tavrın belirlenebilmesi için şu âyet-i kerimeler üzerinde 
dikkatle düşünülmelidir: “Ey iman edenler, Allah için daima adaleti gözeten, adaletle şa- 
hitlik edenler olun. Bir kavme olan kininiz adaletsizliğe itmesin sizi! Adaletle hareket edin! 
Bu takvaya daha yakındır; ve Allah'tan korkun! Kesinlikle Allah bütün yaptıklarınızdan 
haberdardır.” (Mâide, 5/8). “Kötülüğün karşılığı, ona denk bir cezadır. Fakat kim bağışlar 
ve banş yolunu seçerse, onun mükâfatı Allah'a aittir. O ise zalimleri hiç sevmez.” (Şürâ, 
42/40). Dolayısıyla ne ülkemizi kana bulayan hunharca saldırılar ne de dünyanın herhangi 


bir yerinde gerçekleştirilen cinayetler; bunların hiçbiri “şehitlik” olarak nitelenemez. 


E. “NE ZAMANDAN BERİ HÜR DOĞMUŞ İNSANLARI 
KÖLELEŞTİRDİNİZ?” 


Hz. Ömer'in, valilerini uyarmak için kullandığı bu ifadeyi, günümüzde tüm Müs- 
lümanlar DEAŞ'ın yüzüne haykırmalıdır. Zira bilindiği üzere, İslâm'da asıl olan tüm in- 
sanların hür statüsünde olmalarıdır. Ancak insanlık tarih boyunca köleliği kanıksamış ve 
savaşın acımasız neticelerinden biri olarak köleliği legalleştirmiştir. Kur'an-ı Kerim'de in- 
sanların köleleştirilmesini vazeden bir ayet bulunmamasına karşılık İslâm fıkhı belki de 
uluslararası mütekabiliyet hukuku çerçevesinde kölelik sistemini ilga etmemiştir. Bunun 
yerine İslâm, kölelerin azat edilmesini çeşitli vesilelerle teşvik etmiş, devlet gelirlerinden 
köle azadına pay ayrılmasını hükme bağlamış, keffaret gerektiren hallerde köle azadını bir 
müeyyide olarak getirmekle her fırsatta köleliğin toplumsal hayatta asgariye indirilmesini 
hedeflemiştir. Müslüman hukukçuların köleleştirmeyi esirlerle ilgili bir düzenleme olarak 
kabul etmeleri bunun o devirlerde savaşın bir neticesi olarak görülmesi sebebiyledir. Bu 
sebeple İslâm'da köleliğin kaynağı yalnızca savaş esirliğine indirgenmiş, savaş esirlerinin 
de köleleştirilmek yerine bedelli ya da bedelsiz serbest bırakılmaları ayrıca teşvik edilmiştir 
(Muhammed, 47/4). Hür bir insanı köleleştirmek ise, naslarda ciddi bir şekilde yerilmiştir. 


100 Aliya İzzetbegoviç, Konuşmalar, çev. Fatmanur Altun-Rıfat Ahmetoğlu, İstanbul 2007, s. 25-26. 
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Kölelik konusunu inceleyen, aralarında birçok Batılının da bulunduğu, araştırma- 
cıların tespit ettiği gibi İslâmi öğretiler kölelere yapılan muameleyi son derece insani bir 
hale getirmiştir. Nitekim Müslümanlar kölelerini Batı dünyasındaki gibi ağır muamelelere 
tabi tutmamış, onları kendi ailelerinin bir ferdi gibi görmüşlerdir. Dolayısıyla İslâm 
toplumlarında köleler toplumsal kaynaşma ile toplum içinde erimiş, ayrı bir sınıf veya get- 
tolaşmaya müsaade edilmemiştir. İnsanlık köleliği kaldıracak seviyeye ulaşınca, bu konu- 
daki mevcut gelişmeler de Müslüman toplumlar tarafından benimsenmiştir. Dönemin en 
büyük İslâm devletinin yöneticisi olan Osmanlı padişahları, köleliğin ortadan kaldırılma- 
sına ilişkin hukuki düzenlemeler yapmışlardır.'*! Nitekim son dönem Osmanlı Hukukçu- 
larından Mahmud Esad Efendi, “Daha birkaç sene evvel bir terekede zuhur eden bir köleyi 
bil-müzâyede sattığı anlaşılan bir kazâ hakimini Bâb-ı Meşihat derhal azl ve emr-i kazâ- 
dan teb'id ederek vazife-i şerisini ifâ etmiştir. Çünkü bugün Şeriat-ı İslâmiyyenin tarif ettiği 
yolda nkkiyyet mevcut olmadığını takdir edemeyecek derecede irfândan mahrum bir zata 


»102 


taklid-i kazâ etmek, şeriata ihanettir.”'© ifadeleriyle konuyla alakalı hukuki düzenlemelere 


ve bu hususun takibi noktasında Şeyhülislâmlığın gösterdiği hassasiyete vurgu yapmıştır. 


Bugün kölelik müessesesinin ortadan kalkmış olması, İslâm'ın temel amaçlarıyla 
uyum içerisindedir. Dolayısıyla günümüzde savaş esirlerinin köle statüsüne geçirilmesi 
söz konusu değildir. Bu durumda İslâmi hükümlere göre esir kadınlarla cinsel ilişkide 
bulunmak da hiçbir şekilde meşru kabul edilemez.'9* Aksine bu durum zina ve tecavüz 


olarak değerlendirilmelidir. 


Bu konuyla alakalı İslâm Dini'nin genel hedef ve maksatlarını dikkate almayan, nas- 
ların tarihi ve sosyal bağlamını göz ardı eden DEAŞ, savaşa iştirak etmemiş kendi hal- 
lerindeki Yezidi/Ezidi toplumuna baskı uygulayarak, tutsak ettiği Yezidi/Ezidi kadınları 
köleleştirmiştir. Bu biçare insanları câriye olarak militanlarına dağıtmış, satılmaları için esir 
pazarı kurmuş, yaptığı bu uygulamayı da “tatbik edilmeyen şer'i bir hükmün ihyası” olarak 
lanse etmiştir. Bu insanlık dışı muameleden iftihar edercesine örgüt dokümanlarında şu 


ifadeler yer almaktadır: 


“Bugün, işte buradayız ve yüzyıllar sonra, Arap ve Arap olmayan Allah düşmanla- 
nnın gömdüğü nebevi sünneti yeniden canlandınyoruz. Allaha yemin olsun ki, biz bunu 
kılıcın keskin kenan ile geri getirdik; pasifizm, müzakereler, demokrasi ya da seçimlerle 
yapmadık. Bunu nebevi metoda göre, kan kırmızı kılıçlarla yaptık, oy veren ya da twit atan 
parmaklarla değil!”9* 


ol Bülent Tahiroğlu, “Osmanlı İmparatorluğunda Kölelik”, İÜHFM, 1979-1981/1-4, s. 649-676. 
102 Mahmud Esad b. Emin Seydişehri, Târih-i İlm-i Hukuk, İstanbul 1331, s. 234 (dipnot: D. 
103 Ahmet Özel, “Esir”, DİA, XI, 385. 

04 Dabig, 1436/9, s. 47. 
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Örgüt, militanlarına dağıtmak üzere, kölelik uygulamasının meriyette olduğu dö- 
nemde kaleme alınan fıkıh kitaplarından derlediği bilgilerle bir broşür hazırlatmıştır.' 
Burada otuz iki soruda cariyelerle ilgili uygulamalar hakkında bilgiler verilmektedir. Bü- 
tün engellemelere rağmen köle pazarlarının kurulacağını, hatta bazı Batılı ülke liderlerinin 
eşlerinin bu pazarlarda satılacağını iddia eden örgüt,'** yaptığı bu uygulamayı küresel güç- 


lere meydan okuma aracına dönüştürmek istemektedir. 


Günümüzde kölelik uygulaması ortadan kalktığı, bu mevzuda Müslümanlar da dâ- 
hil bütün insanlık ailesi görüş birliği içinde olduğu halde DEAŞ'ın yaptığı hür insanları 
zorla köleleştirmekten başka bir şey değildir. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) beyanına göre böyle 
bir eylemde bulunan kişinin hasmı, kıyamet gününde bizzat Yüce Allah olacaktır.” DE- 
AŞ'ın bu yaptığı İslâm'ın temel hedeflerini ve makâsıdını kavrayamamış, cahiliyye döne- 
mi kabile zihniyetinin “ganimet” anlayışıyla bağdaşan bir tutumdur. Üstelik DEAŞ'ın bu 
uygulamayı, yabancı kökenli savaşçıları ve İslâm dünyasındaki yeniyetme gençleri örgüte 
çekme vesilesi olarak kullanması, örgütün problemli bir din anlayışına sahip olduğunu 


gösteren en açık örneklerden biridir.!** 


F. DEAŞ'IN YILDIRMA ARAÇLARI: KAFA KESME, İŞKENCE VE 
SOYKIRIM 


DEAŞ'ın kurbanlarını infaz ederken işkence ederek, eziyet veren ve korku salan 
yöntemlere başvurması sindirme ve propaganda amaçlıdır. Bu uygulamalar bilinçli olarak 
yapılmakta, infazlar kayda alınarak sosyal medya ve örgütün süreli yayınları aracılığıyla 
tüm dünyaya duyurulmaktadır. Örgütün bu stratejisi planlı bir tercihe dayanmaktadır. 
Zira modem toplumlar, deyim yerindeyse şiddet bakımından steril toplumlardır. Yani in- 
sanlar ölümü ve kanı bizzat tanık olarak görmezler. DEAŞ işte bu noktaya odaklanmakta, 
infaz görüntülerini olabildiğince yaymak suretiyle kitleler üzerinde korku ve dehşet hissi 
uyandırmayı arzulamaktadır. Yapılan bu eylemin meşruluğunu savunmak için örgüt özel 


bir kitapçık bile yayınlamıştır.!** 


Kitapçıkta Amerika'nın ve İsrail'in yaptığı zulümlerin, öldürdüğü insanların göz 
ardı edilerek örgütün infazlarının eleştiri konusu yapıldığı iddia edilmekte, İslâm'ın içinin 
boşaltıldığından, bu nedenle kıtalden ve kafa kesmeden habersiz bir nesil yetiştiğinden 


şikâyet edilmektedir.'!* 


105 Suâl ve cevab fı 5-sebyi ve'r-rikâb, Divânü'l-buhüs ve'l-iftâ, 1436. (https://ia902 703.us.archive.org/4/items/Regap03/Regap. 03. 
pdp 

106 Dabig, 1436/9, s. 49. 

107 Buhâri, “Buyü”, 106, “İcâre”, 10. 

108 Salih Hüseyn er-Rakb, ed-Devletül-İslâmiyye (DEAŞ), s. 162. 

109 Hüseyn b. Mahmüd, Meseletü kat'i'r-ruüs (câizetun bi nassi'l-Kur'ân ves-sünne ve f1lis-sahâbe), 2014/1426. 

no Hüseyn b. Mahmüd, Meseletü kat'i'r-ruüs, s. 4-5. 
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Örgüte göre, İslâm'ın çehresini çirkinleştiren şey kâfirlerin kafasının kesilmesi 
değildir. İslâm'ı dejenere eden husus, bu dini Mandela ve Gandhi'nin öğretilerine benzer 
bir şekilde öldürmenin, kıtâlin, kafa kesmenin, kan dökmenin olmadığı bir düşünce sis- 
temine çevirmeye çalışanların gayretleridir. Bunların yerleştirmeye çalıştığı anlayışın, kıya- 
met öncesi kılıçla gönderilmiş olan Muhammed b. Abdullah'ın (s.a.s.) diniyle bir alakası 
yoktur. DEAŞ'a göre “İslâm kuvvet dinidir, kıtal dinidir, cihad dinidir, kafa kesme dinidir, 
kan dökme dinidir. Sağ yanağına tokat atana sol yanağı çevirme dini değildir. Aksine Müs- 


Tümanı horlamak için uzanan eli kırma dinidir!”! 


Kafa kesme uygulamasının şer'i dayanağı olarak da “Savaşta kafırlere rastladığınız- 
da, vurun boyunlarını!..” (Muhammed, 47/4) âyet-i kerimesi ile Hz. Peygamber (s.a.s.) ve 
Sahâbenin bazı uygulamaları delil getirilmiştir. Ayette geçen “vurun boyunlarını” ifadesi, 


müfessirlere göre!” 


sıcak temas ortamında düşmanı öldürmeyi anlatan bir mecaz olduğu 
halde, DEAŞ bunu, Kur'an ayetlerini bağlamından koparıp istediği sonucu çıkarmak için 
çarpıtma âdetine uygun olarak, literal manasıyla anlamıştır. Rivayetlerdeki uygulamalar- 
la ilgili verilen örneklerde ise ölüm cezası uygulamasında o dönemdeki en az acı veren 
yöntemin kullanılması söz konusudur. Ancak DEAŞ'ın uygulaması, masumları hayvan 
boğazlar gibi kesmek suretiyle öldürmektir. Bu uygulama ne İslâmi ne de insanidir. İslâm 
tarihinde ilk kez bu yöntemi Hâriciler kullanmış, Sahâbeden Habbâb b. Eret'in oğlu Ab- 
dullah'ı, boğazını keserek katletmişlerdir.'!? DEAŞ, sindirmeye yönelik eylemlerinde bu 
çizgiyi takip etmektedir. Örgütün yakarak infaz ettiği Ürdünlü pilotla alakalı olarak, yayın 
organlarında ilgili infazın kısas yoluyla ve maslahata dayanarak yapıldığı söylenmiştir. "!* 
Onların maslahat dedikleri şey ilgili eylemin örgütün yerleştirmek istediği imaja yapacağı 
katkıdır. DEAŞ'ın bireysel işkencelerin ötesinde, hangi dinden olursa olsun kendisine 
muhalif olan kesimleri toplu öldürmeye ve soykırıma tabi tutması ise İslâm'ın asla razı 


olmayacağı başlı başına bir insanlık suçudur. 


Zira İslâm Dini herhangi bir canlıya sebepsiz yere eziyet vermeyi, işkence etmeyi 
kesinlikle yasaklamıştır. Bu nedenle, alemlere rahmet olarak gönderilen Hz. Peygamber 
(s.a.s.), canlı hayvanların atış taliminde hedef olarak kullanılmasına izin vermemiş, hayvan 
keserken bile en az acı veren yöntemin kullanılmasını emretmiştir. Savaş esirlerine işkence 
yapılması, ölü düşman askerlerinin organlarının kesilmesi (müsle) kesinlikle yasaklanmış- 
tır. Kısas cezasının ifasında ise odönemin şartlarına göre suçluya en az acı verecek yöntem 


olarak kılıç kullanılması benimsenmiş, maktul yakılarak öldürülse bile katilin aynı yön- 


ul Hüseyn b. Mahmüd, Meseletü kati'r-ruüs, s. 17. 
u2 Örnek olarak bk. Âlüsi, Rühwl-meâni, XIII, s. 196. 
113 Müberred, el-Kâmil fı'-lüga ve'l-edeb, 1, 49. 

4 Dabig, 1436/7, s. 7. 
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temle kısas edilmesine izin verilmemiştir. Zira burada amaçlanan suçluya işkence yapmak 


değil, suçlunun cezasını hukuki ölçüler içerisinde infaz etmektir.!” 


G. BİR BAŞKA ÇARPITMA ÖRNEĞİ: İSLÂM'I BEDENİ 
CEZALARA İNDİRGEMEK 


Bütün Müslümanların tek meşru temsilcisi olduğunu iddia eden DEAŞ, meşrulu- 
Şuna delil olarak had cezalarını tatbik ettiğini ileri sürmektedir. Bu noktayı özellikle mü- 
cadele içerisinde olduğu diğer grupların mensuplarına karşı propaganda vesilesi olarak 
kullanmakta, onları kendi gruplarını terk ederek “İslâm Devletine katılmaya çağırmakta- 
dır. Örgüte göre bu çağrıya cevap vermez de “İslâm Devleti” ile savaşmayı tercih ederlerse, 


farkında olmadan dinden çıkma tehlikesiyle karşı karşıya kalacaklardır: 


“Aynı şekilde Şam ve Libya'daki gruplara da çağrımızı yeniliyoruz. Ve onları Allah'ın 
hükmüyle hükmeden İslâm devletiyle savaşmadan önce düşünmeye davet ediyoruz. Ey bü- 
yülenen! İslâm devletiyle savaşmadan önce hatırla ki yeryüzünde İslâm devleti toprakları 
hariç, Allah'ın hükmüyle hükmedilen ve hükmün sadece Allah'a ait olduğu hiçbir yer yoktur. 
Hatırla ki; eğer sen bu topraklardan bir karış, köy veya şehri alırsan orada Allah'ın yasaları 
beşerin yasalarına dönecektir. Ve kendine şunu sor; Allah'ın hükmünü kaldırıp beşerin hük- 
münü getiren veya buna sebep olanın hükmü nedir? Evet, sen bununla küfre girersin. Bun- 


dan sakın! Sen İslâm devletiyle savaşarak bildiğin ve bilmediğin açılardan küfre girersin.”!9 


Örgütün kendi başarısının sebepleri olarak gösterdiği hususlar arasında zina edeni 
recmetmek, sihirbazı öldürmek, hırsızın elini kesmek, içki içeni kırbaçlamak yer almakta- 


dır."!7 Yapılan infazlara ilişkin görüntüler de süreli yayınlarda yerini almıştır. 


Had cezaları belli gayeleri gerçekleştirmeyi hedefleyen bedensel ve ağır cezalardır. 
Serahsi'nin ifadesiyle “Dünyada uygulanan yaptınmlar, insanların yaran için meşru kılın- 
mış toplumsal içerikli müeyyidelerdir. Kısas yaşama hakkını korumayı, zina cezası neslin 
saygınlığını ve aile şerefini korumayı, hırsızlık cezası mal emniyetini sağlamayı, iftira ce- 
zası şeref ve onurun korunmasını, sarhoşluk cezası ise aklı korumayı hedeflemektedir.” 8 
Had cezaları belirtilen maslahatları gerçekleştirmeyi amaçlayan caydırıcı nitelikli yaptırım- 
lardır. Ağır cezalar olmaları nedeniyle, suçun ispatına yönelik son derece ağır şartlar ge- 
ürilmiş, her türlü şüphe sanığın lehine değerlendirilmiştir. İlgili tutum Hz. Peygamber'in 
(s.a.s.) “had cezalarının imkân nispetinde şüphe ile düşürülmesini” ve “ceza vermekte hata 


yapmaktansa suçluyu bağışlamada hata yapmanın daha isabetli olduğunu” öngören be- 


15 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuk-ı İslâmiyye ve Istılahât-ı Fıkhiyye Kamusu, İstanbul 1950, TI, 103. 
6 Konstantiniyye, 1436/2, s. 38. 

17 Konstantiniyye, 1436/1, s. 17. 

118 Serahsi, el-Mebsüt, X, 110. 
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yanlarına'* dayanmaktadır.“ Bu meyanda Mâide Süresi'nin 34. âyet-i kerimesinden hare- 
ketle, etkin pişmanlık çerçevesinde gerçekleştirilecek bir tövbenin had cezasını düşüreceği 
bazı fıkıh mezheplerince kabul edilmektedir. Bu veriler göstermektedir ki had cezasını 
uygulamak bizatihi amaç değil, bilakis araçtır. Temel amaç suçluyu cezalandırmak değil, 
fakat onu, yaptığı işin kötü olduğu bilincine vardırıp ıslah etmek ve sebep olduğu durumu 
düzeltmesini sağlamaktır. Öte yandan toplumda ilgili suçların oluşumunu engelleyecek 
düzenlemeleri yapmadan işe ceza uygulamasından başlamak, dinin maksatlarına uygun 
olmayan sonuçlar doğuracaktır. Bu bağlamda bir fıkıh kuralı olarak “Bir fâide-i matlübenin 
istihsali için meşru olan bir hüküm, icrası halinde o faidenin zıddını istilzam ederse batıl 
olur.” Yani “belirli bir amaca ulaşmak için meşru kılınan bir hükmün uygulanması, o 
amacın aksine bir netice verirse ilgili hüküm geçersiz olur.” ilkesi dikkatten kaçmamalıdır. 
Nitekim Hz. Ömer, kıtlık yılında hırsızın elinin kesilmesi cezasını uygulamamıştır. Aynı 
şekilde aç kaldıkları için hırsızlık yaparak bir deve çalan kölelerin elini kesmemiş, devenin 
bedelinin iki katını kölelerin sahibine ödetmiştir.'2? Bu sonuca varmasını temin eden saik, 


ilgili âyet-i kerime, diğer deliller ve dinin genel amaçlarıyla beraber yorumlamasıdır. 


Fıkıh literatüründe had cezası gerektirecek suçların işlendiğinin tespit edilebilme- 
si için son derece sıkı şartlar getirilmesi, tarih boyunca bu cezaların uygulama imkânı- 
nı sınırlandırmıştır. Nitekim İslâm'ın ilk yüzyıllarından itibaren recm cezasının uygu- 
lama dışı kaldığına alimler işaret etmektedir.'” Fıkıh kitaplarında ileri sürülen şartların 
ağırlığı, had suçlarının ispatında şüpheye son derece belirleyici bir rol verilmesi ve benzeri 
nedenlerle, gerekli şartların tahakkuk etmediği gerekçesiyle ilgili suçlara daha başka 
cezalar uygulanması yaygınlaşmıştır. Mamafih İslâm hukukunun uygulandığı Osmanlı 
Devleti'nde tazir kapsamındaki bu diğer cezalar Kanunname şeklinde düzenlenmiş, İslâm 
alimleri de bu Kanunnamelerin İslâm'a uygunluğunu onaylamışlardır. Bu yaklaşım günü- 


müzde Afganistan ceza kanunlarında da görülmektedir.!?* 


Bu veriler muvacehesinde DEAŞ'ın had cezalarını tatbik iddiasının, İslâm hukuku- 
nun ilkelerine uygun bir durum olduğu söylenemez. Bilakis asıl amacın İslâm'ı uygulamak 
olmayıp, kendi iktidarı için bu cezaları bir sindirme aracı olarak kullanmak olduğu açıktır. 
İlgili cezalar örgütün otoritesini pekiştirmek için, ahalisini sindirmek istediği bölgelerde 
uygulanmakta, infaz edilmek istenen birçok kişi had cezasını gerektirecek bir suçla itham 


edilmekte, işkence yoluyla da söz konusu suçu ikrar ve itiraf etmesi sağlanmaktadır. 


119 Tirmizi, “Hudüd”, 2. 

120 İbnü-Hümâm, Fethu-kadir, IV, 116. 

ıı Kürlâni, el-Kifâye, Beyrut 1986, II, 202; Seyyid Bey, Medhal, İstanbul 1333, s. 17. 

122 Muvattâ, “Akdiye”, 28; Zürkâni, Şerhu”1-Muvattâ, Mısır 1310, TI, 212. 

123 İbn Kuteybe, el-İhtilaf fil-lafz ve'r-redd ale'1-Cehmiyye ve1-Müşebbihe, Beyrut 1985, s. 10. 


124 Mehterkhan Khwajamir, Afganistan'da İslâm Ceza Hukukunun Kanunlaştırılması, N.E. Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensütüsü, 
Konya 2015, s. 161, 284 (yayınlanmamış doktora tezi). 


125 Salih Hüseyn er-Rakb, ed-Devletü”-İslâmiyye (DEAŞ), s. 59, 146-155. 
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IV. DEAŞ'TAN ZARAR GÖRENLER 


DEAŞ'ın İslâm devleti olma iddiasıyla yaptığı uygulamalar başta bizzat İslâm Dini ve 
Müslümanlar olmak üzere, pek çok kişi ve gruba zarar vermiştir. Bu zararların bir kısmına 


kısaca temas edilecektir. 


A. İSLÂM DİNİ VE MÜSLÜMANLAR 


DEAŞ'ın yaptığı icraatlar öncelikle bizzat İslâm Dini'ne zarar vermiştir. Yüce Allah'ın 
âlemlere rahmet olarak gönderdiği son elçisi vasıtasıyla ilettiği, insanları “karanlıktan ay- 
dınlığa çıkarmayı” hedefleyen son mesajı, DEAŞ ve benzeri grupların eylem ve söylemleri 
neticesinde terör hareketlerini besleyen bir kaynak olarak algılanmaya başlanmıştır. Bu 
durum “İslâmofobia” olarak adlandırılan İslâm karşıtı anlayış ve düşüncelerin güçlenme- 
sine zemin hazırlamıştır. Kapalı bir yapı olan, ortaya çıkma ve büyüme süreci olağan şart- 
larla kolayca açıklanamayan bu örgüt, başta Batıda yaşayan Müslümanlar olmak üzere 
dünyadaki tüm Müslüman azınlıkları İslâm karşıtı hareketlerin hedefi haline getirmiştir. 
Bu Müslümanlar artık, tedirginlik içerisinde neredeyse evlerinden çıkamaz hale gelmişler, 
hatta evlerinde dahi kendilerini güvende hissetme imkânını yitirmişlerdir. Gelinen nokta- 
da ırkçılık ve yabancı düşmanlığı körüklenmiştir. İnsanların aklına artık İslâm denince Hz. 
Peygamber'in örnek kişiliği, Kur'ân'ın rahmet ve şifa oluşu değil, İslâm'ı bir “kafa kesme 


dini” olarak tanımlayan DEAŞ'ın şiddet içerikli infaz kayıtları gelmektedir. 


Ortadoğu açısından meseleye yaklaşılacak olursa, örgüt yaptığı icraatlarıyla birçok 
insanı canından, malından, yerinden ve yurdundan etmiştir. Bunun ötesinde küresel güç- 
lere de bölgeye daha etkin bir şekilde müdahil olabilme gerekçesi vermiştir. Bölge halkları- 
nın işgalcilere karşı verdiği kurtuluş mücadelelerinin ve özgürlük arayışlarının meşruiyeti, 
DEAŞ vb. yapıların eylemleri neticesinde sorgulanır hale gelmiştir. Bölgenin tarihi, kültü- 
rel hassasiyetlerini ve çeşitliliğini tanımayan ve zamanla bunlara karşı cephe alan radikal 
yapılar, yerel direniş dinamiklerini tasfiye etmiş ya da onların haklı mücadelelerini zaafa 
uğratmıştır.'? İslâm'a ve dünya Müslümanlarına büyük zarar veren DEAŞ'ın mevcut fiziki 
yapısı çökertilse bile, örgütün yeşermesine zemin hazırlayan şartlar devam ettiği müddet- 


çe, benzeri yapıların filizlenme riski mevcuttur. 


126 Konuyla ilgili olarak bk. Muhammed Cihad Ebrâri, (IŞ)İD Çerçeve Metni, s. 40. 
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B. EHL-İ KİTÂB 


DEAŞ, Hristiyan Arapları İslâm'ı kabul etmek, cizye ödemek veya kılıçtan geçiril- 
mek arasında bir seçime zorlamıştır. Bu vaziyet karşısında pek çok insan yerini yurdunu 
bırakıp kaçmak durumunda kalmıştır. Bahsedilen gruplar yaklaşık on dört asırdır İslâm 
toplumu içerisinde yaşayan, eskiden beri kendilerine eman verilmiş olan gruplardır. Müs- 
lümanlara karşı düşmanca bir tavır içerisinde olmamışlardır. DEAŞ bunların mabetlerini 
tahrip etmiş, kimi yerlerde evlerini ve mallarını yağmalamıştır. Söz konusu topluluklar 
binlerce yıldır o topraklarda yaşamış, hatta Müslümanlarla beraber o toprakları yabancı 
istilacılara karşı müdafaa etmişlerdir. Mevcut durumun mahiyetini kavrayamayan örgüt, 
bu insanlara kitaplardaki gayrimüslimlerden alınacağı öngörülen cizye vergisini dayatmış, 
uygulanacak kuralda da hata yapmıştır. Zira Hz. Ömer'in uygulamasından da anlaşıldığı 
gibi, anlaşmayla İslâm toplumuna dâhil olan gayrimüslimlerden alınacak vergiler, ayrıca 
anlaşmayla belirlenebilir.'2 Bu gibi konular İslâm'ın, kamu otoritesinin tasarrufuna bırak- 
tığı ve şartlar ve maslahatlara göre düzenlenmesini istediği hususlardır. DEAŞ'ın bunları 
tarihte uygulandığı şekliyle alıp günümüzün değişen şartlarını dikkate almadan aynen 
uygulaması, bunu da İslâm'ın bir emrini ihya etmek olarak sunması İslâm'ın makâsıdına 


aykırıdır. 


C. EZİDİLER 


DEAŞ'ın ağır bir insanlık suçu işleyerek mağdur ettiği gruplar içerisinde Yezidiler/ 
Ezidiler yer almaktadır. Ne Müslümanlara ne de DEAŞ'a karşı düşmanca bir tavır içe- 
risinde olmayan bu gruba Müslüman olmak ya da öldürülmek dışında bir seçenek ta- 
nınmamıştır. Oysaki İslâm alimleri asırlar boyu bu topluluğun, tıpkı Mecüsilerde olduğu 
gibi, Ehl-i Kitapla aynı haklara sahip olarak Müslüman toplum içerisinde yaşamasını caiz 


görmüşlerdir.!?8 


Buna karşın DEAŞ'ın saldırıları neticesinde Yezidilerin/Ezidilerin yüzler- 
cesi öldürülmüş, geri kalanları vatanlarını bırakıp kaçmak zorunda kalmıştır. Esir edilen 
Yezidi/Ezidi kadınların köleleştirilip cariye muamelesine tabi tutulması, esir pazarlarında 


satılması ise -daha önce temas edildiği üzere- şer'i dayanağı olmayan bir tasarruftur. 


D. KADINLAR 


DEAŞ kontrol altına aldığı yerlerde kadınları neredeyse evlere hapsetmiş, ilim tah- 
sili için dahi dışarı çıkma hakkı vermemiştir. Kadınlar çalışma hayatından da tamamen 
çekilmek zorunda kalmıştır. Örgüt, tesettür ölçülerine uygun kıyafetleri yeterli bulmaya- 
rak, kendi dizayn ettiği kıyafetleri dayatmış, giyilmesi gerekli kıyafetin biçimini gösteren 


127 Mevsili, el-İhtiyâr, Beyrut 1975, 1, 115. 
128 Hâşimi, Tahziru't-tâiş min dalali Dâiş, III, 367-368; Risâle Meftüha, s. 17. 
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broşürler neşretmiş, ayrıca kadının yüzünü açmasının caiz olmadığını savunmuştur.'” Ka- 
dınların hürriyetine yönelik en uç müdahale ise, baskıyla DEAŞ mensuplarıyla evlenmeye 
zorlanmalarıdır.'* Hâlbuki Hz. Peygamber (s.a.s.), babası tarafından istemediği bir kişiyle 
evlendirilmeye çalışılan bir kızın nikâhını dahi geçerli saymamıştır.*! Evlendirildikleri ki- 
şinin çatışmada ölmesi halinde örgütün belirleyeceği bir başka kişiyle evlenmek zorunda 


bırakılmaları ise, kadınlar için ayrı bir zalimlik örneğidir. 


E ÇOCUKLAR 


DEAŞ, “yarının aslanları” diye nitelediği çocukları, sözde cihad ruhuyla yetiştirmek 
adına özel eğitime tabi tutmaktadır. Zaman zaman infaz işlemi çocuklara uygulatılmakta, 
infaz fotoğrafları ise yayın organlarında paylaşılmaktadır.”? DEAŞ bu konuda aldığı eleş- 
tirileri, çocuk asker kullanmanın Hz. Peygamber'in (s.a.s.) sünneti olduğu gerekçesiyle 
cevaplamıştır. Hâlbuki Uhud Savaşı öncesi Hz. Peygamber (s.a.s.), gönüllü olarak sava- 
şa katılmak isteyen bazı Sahâbileri, yaşları küçük olduğu gerekçesiyle geri çevirmiştir. > 
Çocuklara infaz yaptırılmasının ruh sağlıklarını olumsuz etkileyeceği, onlarda bir şiddet 
eğilimi meydana getireceği aşikârdır. Bu durum Afrika'daki bazı zalim terör örgütlerinin 
çocuk asker kullanma şeklindeki gayr-i İslâmi ve gayr-i insani uygulamalarını çağrıştır- 
maktadır. Bu örnek de DEAŞ'ın aslında modern bir terör yapılanması olduğunu gösteren 
ilginç bir örnektir. Bu bağlamda örgüte katılan batı kökenli genç elemanların şiddet eğili- 
miyle ilgili şu tespit dikkat çekicidir: “Çoğu genç Batılı için cihada ve isyancılara katılmak 
bir maceraydı, bir tür askeri yaz kampı. Bunlar en tehlikeli olanlardı, çünkü yerel halka 
şefkat beslemiyor ve onların çektiği acılara aldırış göstermiyorlardı.” * DEAŞ'ın çocukları 
şimdiden infazların ve çatışmanın içine sokması, bir bakıma kendi şiddet eğilimli eleman- 
larını kendi yetiştirmesi anlamına gelmektedir. Ancak bütün ümmet için birer emanet olan 


çocukların böyle ortamlara sokulması, ciddi bir mağduriyet doğurmaktadır. 


129 Afâif fi hicâb ve Edilletü vucübi setri'-mer'e. 

130 Hâşimi, Tahziru't-Tâiş min dalâli Dâiş, HI, 367; Risâle meftüha, s. 18-19. 

ıı Ebu Davud, “Nikâh”, 23,24; İbn Mâce, “Nikâh”, 12; Mevsili, el-İhtiyâr, ILI, s. Ol. 

132 Dabig, 1436/8, s. 20-21. 

133 Abdüsselam Harun, Tehzibü Sireti İbn Hişâm, Beyrut 2014, s. 128. 

134 Loretta Napoleoni, İslâm ve Modern Cihat, çev. E Çeçen — A.F Çeçen, İstanbul 2014, s. 96. 
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DEĞERLENDİRME VE ÖNERİLER 


Kendisini lafızcı-selefi çizgiyle meşrulaştırmaya çalışan, radikal nitelikli bir örgüt 
olan DEAŞ yalnızca bölgesel düzeyde değil, küresel düzeyde bir tehdit mahiyetini almıştır. 
Örgüte Türkiye'den az da olsa katılımların olması ülkemiz açısından ayrıca bir risk teşkil 
etmektedir. Katılan vatandaşlarımızın sayısı kesin olarak bilinememekte, tahmini olarak 
bazı rakamlar verilmektedir. Katılımların Türkiye'de bulunan radikal gruplar aracılığıyla 
organize edildiği düşünülmektedir. Örgüte meyledenlerin genelde 17-25 yaş arası genç- 
lerden oluştuğu ve bunların katılım sonrası gruplar halinde ideolojik bir eğitim aldıktan 


sonra cepheye sevk edildikleri bilinmektedir.!» 


Dünyanın diğer ülkelerinde yaşayan Müslüman grupların örgüte verdiği destekle 
mukayese edildiğinde, Türkiye'den katılım oranının son derece düşük olması dikkat çe- 
kicidir. Aynı durum yurtdışındaki Türk varlığı için de söz konusudur. Bunun sebebi, bu 
toprakların dini, tarihi ve kültürel dokusunun DEAŞ benzeri oluşumların neşvünema bul- 
masına imkân vermemesidir. Osmanlı'dan tevarüs edilen din anlayışı, Cumhuriyet döne- 
minde de Diyanet İşleri Başkanlığı, ilahiyat fakülteleri, imam-hatip liseleri gibi kurumlar 
ile Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersleri aracılığıyla varlığını sürdürmektedir. Ancak bütün 
bu faktörlere rağmen Türkiye'de DEAŞ ve benzeri yapıların etkinlik kurmak için yoğun 
bir çaba içerisinde oldukları da gözlemlenmektedir. Bu durum karşısında örgütün ülkemiz 
içerisinde taban bulmasını ve yayılmasını engellemek için siyasi tedbirler yanında dini ve 


kültürel çalışmalara ihtiyaç olduğu açıktır. 


Bugün karşı karşıya olunan durumu ortaya çıkaran tarihsel kökenlere inildiğinde şu 
tespitleri yapmak mümkündür; 18. yüzyıl ve sonrasında İslâm dünyasında yaşanan askeri 
yenilgiler, ekonomik çöküntüler, yaygın fakirlik ve benzeri nedenler İslâm toplumlarında 
adaletsizlik duygusunu yaygınlaştırmıştır. Yönetimlerin baskıcı tutumları, halkın eği- 
tim ve refahı yerine dar bir çevrenin çıkarlarını önceleyen politikaları ve daha pek çok 
benzeri neden bu hissiyatın hastalıklı sonuçlar üretmesine sebep oldu. İslâm dünyasındaki 


radikalleşmenin öncelikle, bu arka plandan beslendiği dikkate alınmalıdır. 


Bu gelişmelerin sonuçlarından biri de İslâm dünyasının bilim ve kültür alanında 
yaşadığı değişimler olmuştur. 18. yüzyıl sonrası İslâm düşüncesi, gelişen toplumsal ve 


siyasi olaylara gittikçe artan bir biçimde püriten tepkiler vermeye ve saf İslâm anlayışına 


135 Konuyla ilgili olarak bk. Selim Vatandaş, “Işid ve Türkiye'de Işid Tartışmaları”, s. 13-14. 
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dönme çağrılarına tanık olmuştur. Kur'an ve Sünnet'in lafzına dönüş çağrıları, İslâm dü- 
şüncesini geleneksel düşünsel derinliğinden kopararak “öze dönüş” çağrısı altında nasların 
metinlerinin zahirine sığınma şeklinde bir zihniyete mahkum etmiştir. 2000'li yılların 
başından itibaren ortaya çıkan özgül siyasi şartların Şam-Irak bölgesinde ürettiği DEAŞ ör- 
gütünün dini söylemi işte bu öze dönüşçü, lafızcı-selefi yaklaşımdan beslenmektedir. Do- 
layısıyla DEAŞ'ın dini söylemine ilişkin söylenecek her şey aslında bu öze dönüşçü selefi 
yaklaşımın ortaya çıkardığı meydan okumayı göğüslemekle işe başlamak durumundadır. 
Çünkü 18. yüzyılın ortalarında başlayan ama esasen etkileri 20. yüzyılda belirginleşen 
bu öze dönüşçü İslâm yorumları, söz konusu dönemde meydana gelen bir dizi reformla 
geleneksel dini yaklaşımların terkedilmesinin ardından ortaya çıkmıştır. Geleneksel anla- 
yışın yerine üretilen İslâmi yaklaşım saf ve asıl İslâm'a dönmek adına, Kur'an'a, Sünnet'e 
ve selefin (ilk İslâm nesillerinin) yoluna dönmeyi önermiştir. Bir kez geleneksel düzen 
terkedilince şirazesi kopan bir kitap gibi İslâm düşüncesi dağılmış ve bütün Müslümanlar 
bu kitabı yeniden düzenlemek için kendilerince yöntemler önermeye başlamışlardır. Bu 
yöntemler arasından en cazip olanı bu saf İslâm'a dönüş çağrısı olmuştur. Öyle ki hemen 
hemen modern dönem tüm İslâm yorumları bir şekilde Kur'an'a ve Sünnet'e dönmeye 
çağıran bu özcü yaklaşımlardan etkilenmiştir. Bu sebeple İslâm alimlerinin bu öze dönüş 
çağrısını masaya yatırarak analiz etmeleri ve söz konusu çağrının sağlıklı bir öneri olup 
olmadığının hesabını yapmaları zaruridir. Bu bağlamda İslâm'ın ana mesajını teşkil eden 
iman-İslâm-ihsan”“ dengesini tarihte olduğu gibi dengeli bir biçimde kurmak için sahih 
bir kelam, fıkıh ve tasavvuf bilgisine sahip olunması gerektiği açıktır. Ancak bu şekilde 
söz konusu özcü yaklaşımın bizi maruz bıraktığı, düşünsel (dünya görüşü) açıdan fakir, 
normatif (hukuk, siyaset, etik) açıdan yetersiz ve estetik açıdan sığ halden çıkma şansı 


bulunabilir. 


Sözü edilen imam-hatip ve ilahiyat tecrübesi sayesinde, İslâm dünyasında bu öze 
dönüşçü İslâm yaklaşımının en az etkilediği birkaç ülkeden biri Türkiye olmuştur. Tür- 
kiye, Tanzimat'tan başlayarak geleneksel medrese eğitiminin yanına kurduğu bir sistemle 
medreseyi mektepte yeniden kurmayı ve bu yolla modern dönemin beklentilerini göğüsle- 
meyi hedeflemiştir. Şüphesiz bu süreçte bir takım iniş çıkışlar yaşanmıştır. Bütün bunlara 
rağmen Türkiye'yi farklı kılan ve Türkiye kökenli Müslümanların ülke içinde ve dışında 
özcü yaklaşımın cazibesine çok fazla kapılmamasını sağlayan şey, işte bu tecrübedir. Bu 
tecrübeyi koruyarak yola devam edilmesi ve kelam-fıkıh-tasavvuf alanında özgün ve yara- 
tcı sentezleri ortaya çıkarmak için çaba gösterilmesi gerekmektedir. Her çağ kendi yakla- 
şım ve pratiklerini üretmekle mükelleftir. Ama kelam-fıkıh-tasavvuf birikimimizin üstün 
yönlerini ve kazanımlarını içselleştirip düşünsel sermayemiz haline getirmeden sadece 


Kur'an ve Sünnetin lafızlarının zahirine sığınmak, bizi sadece sığ ve katı hale getirecektir. 
136 Müslim, “İman”, 1. 
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Geçmiş İslâmi birikimimiz Kur'an ve Sünnetin zahir manası yanında illet, hikmet ve makâ- 


sıdını bütüncül bir biçimde özümseyen bir anlayış üzerine oturmaktadır. 


Bütün bu temas ettiğimiz hususlar açıkça ortaya koymaktadır ki DEAŞ ve benzeri 
yapılarla köklü bir mücadele yalnızca güvenlik tedbirleriyle yürütülemez. Dolayısıyla DE- 
AŞ'ın oluşturduğu dışlayıcı ve ötekileştirici dini söyleme karşı, kapsayıcı ve kucaklayıcı bir 
ifade biçimi geliştirmek için başta İslâm ümmetine rehberlik edecek âlimler olmak üzere, 


herkese önemli rol düşmektedir. 


Her şeyden önce insan yetiştirme düzenimizi özellikle de dini eğitim ve terbiye yön- 
temimizi gözden geçirmemiz gerekmektedir. Yeni nesillere din anlatılırken, nasların geliş 
nedeni, hikmeti ve hedefinin öncelikli olarak verilmesi hayati öneme sahiptir. Buradan 
Müslümanın nasıl olması gerektiğini tespitin yanında dünyevi görevlerinin ve nihai 
hedeflerinin ne olması gerektiği de ortaya çıkacaktır. Sadece dünyevi kazanımlarla/ikti- 
darla sınırlı bir dini hayatın Müslümanca olmadığı, İslâm'ın, hem dünya hem de ahiret 
kazancı ve güzellikleri peşinde olduğu bilinci zihinlere yerleştirilmelidir. Böylesi bir bi- 
linç hazırlığından sonra 1400 yıllık gelenek içinde oluşmuş nasları okuma, anlama ve 
yorumlama teknikleri ve yöntemlerinin yeniden hayata kazandırılması gerekmektedir. Bu 
çerçeveden olmak üzere dinin temel hedeflerini merkeze alan bir anlayıştan hareket edil- 
meli, cüzi nasların külli ilkelerle beraber bir bütünlük içerisinde değerlendirilmesine özen 
gösterilmelidir. İslâm Dini'nin yalnızca Müslümanlar için değil, bütün insanlar hatta bütün 
canlılar için rahmet teşkil eden öğretileri ön plana çıkarılmalıdır. Dini düşünce içerisinde 
geliştirilen yorum ve anlayışların, mutlak hakikat niteliği taşımadığı, ancak hakikate ulaş- 
ma yolunda gösterilen bir çaba olduğu hususu vurgulanmalıdır. Hz. Peygamber (s.a.s.) 
dışında korunmuşluk anlamına gelen “masumiyet” sıfatına sahip kimse olmadığından; 
sıfatı, kariyeri ve makamı ne olursa olsun hiçbir Müslüman ferdin dini alandaki içtihat ve 
yorumu kesin hakikat olarak görülemez. Tarihte oluşmuş içtihatların olduğu gibi benim- 
senip günümüze taşınmasının uygun olmadığı, altı çizilmesi gereken önemli bir noktadır. 
Çünkü tarih içinde oluşmuş olan bir içtihat dönemin zaman, zemin ve şartlarına bağlı ola- 
rak oluşturulmuştur. Günümüzün şartları dikkate alınmadan tarihte oluşmuş içtihatların 
olduğu gibi uygulanması, fayda yerine zarar getirebilir. Öyleyse başta fıkıh olmak üzere 
İslâmi ilimler literatüründe yer alan, tarihin belli bir dönemi içerisinde oluşturulmuş olan 
yorum ve anlayışların yeniden ele alınması ve günümüz şartlarına göre değerlendirilmesi 
zaruret arz etmektedir. Örnek vermek gerekirse, dârü”l-harb, zimmi, mürted gibi kavram- 
ların dönemlerinin şartlarını yansıtan bir içeriğe sahip oldukları gözden ırak tutulmamalı- 
dır. O halde fıkıh birikimimizin tamamı aynı anlayışla gözden geçirilmelidir. Aksi takdirde 
DEAŞ ve benzeri yapıların ilgili literatürden kendilerine dayanak teşkil edecek malzeme 


bulmaları pek de zor olmayacaktır. 
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Dikkat edilmesi gereken diğer bir husus da ailelerin günlük yaşam ve maişet peşinde 
koşmak gibi gerekçelerle çocuklarını ihmal etmemeleri konusunda bilinçlendirilmeleridir. 
İhmale uğrayan çocukların çarpık dini bilgi sunumuna maruz kalarak, radikal örgütlerin 
çekim alanına girme riski yüksektir. Çocuklarında böyle emareler gören aileler durumu 
ciddiye almalı, kendi birikimleri yeterli olmuyorsa dini alanda yetkin kişi veya kurum- 
lardan destek istemelidir. Altını çizdiğimiz bu noktada, bütün toplumda bir duyarlılığın 
yerleştirilmesine çalışılmalıdır. Öte yandan Batı'da ihtida eden gençlerin ilk heyecanları ile 
selefi grupların eline düşmeleri ve bunların DEAŞ gibi örgütler tarafından kolaylıkla kandı- 
rılmaları önemli bir sorundur. Böylece ihtida edenler yanlış bir yolda kaybedilmekte, ihti- 
dalar heba edilmektedir. Bu mahzurları gidermek için öncelikli olarak kucaklayıcı bir dini 


söylem ortaya konması ve ilgili söylemin uygun bir tarzda sunulması önem taşımaktadır. 


DEAŞ ve benzeri yapılarla mücadelede karşı karşıya kalınan olgu, dini bilgi eksikliği 
değildir. Aksine otantik kaynaklara dayanan, ama ideolojik bir bakış açısıyla çarpıtılmış 
ve mensupları için birer dogma haline getirilmiş bir dini bilgidir. Bu ve benzeri örgütlerin 
kendilerini meşrulaştırmak amacıyla referans çerçevesi olarak başvurdukları kaynak, dün- 
ya çapında etkili olan selefi davet ve selefi itikat olgusudur. İlgili yapıların ortak özellikleri, 
1400 yıllık süreç içinde oluşmuş sağlam geleneksel İslâm mezhepleri olan Eş'âri ve Mâturi- 
diler ile Ehl-i Sünnet çizgisindeki tasavvufi eğilimlere karşı olmalarıdır. Bunlar kendileri- 
ni Ehl-i Sünnet olarak lanse etmelerine rağmen, Ehl-i Sünnet'in temel ilkesi olan “Ehl-i 
Kıble tekfir edilmez” prensibini hiçe saymakta ve Şia gibi farklı mezhep mensuplarını kafır 
olarak görmektedirler. Bu anlayış doğrultusunda onlar, zühd hayatına karşı çıkmasalar da 
doktrin ve metafizik düşünce bağlamında tasavvufu bir sapma olarak değerlendirmekte- 
dirler. Bu bağlamda tasavvuf içerisine sızan bidat ve hurafelerin de söz konusu anlayışın 


savunulmasına malzeme teşkil ettiği gözden kaçmamalıdır. 


Karşımızda, mutlakçı bir hakikat anlayışına sahip oldukları için, dışlayıcı ve yeri gel- 
diğinde tekfiri bir dışlama aracı olarak kullanmaktan çekinmeyen yapılar söz konusudur. 
İbadetlerde şekil önemsenmekte, fıkıhta pragmatik anlayışın belirleyici olduğu lafızcı ve 
parçacı bir yaklaşım sergilenmektedir. Bu dışlayıcı söylem karşısında, kapsayıcı ve ku- 
caklayıcı bir dini söylem geliştirme zorunluluğu bulunmaktadır. Bu bakımdan geleneksel 
fıkıh ve kelam yöntemini kavrayarak ve geliştirerek, ümmetin bütün mirasını kucaklayıcı 
bir din anlayışı ortaya konulmalıdır. “Allah katında doğru tek olsa bile, her müçtehit isabet 
etmiştir” düsturu temel hareket noktası olmalıdır. Bu hareketleri besleyen, bir ideoloji 
haline gelmiş selefi anlayışa karşı, sahih İslâm inancı desteklenmeli, ilahiyat fakülteleri, 
imam-hatip liseleri ve Diyanet camiasında bu noktada bir bilincin tesisine çalışılmalıdır. 
Ayrıca tasavvuf kültürünün İslâm'ın manevi boyutunu özümsemek ve kitlelere tanıtmak 
noktasındaki katkıları da dikkate alınmalı, bidat ve hurafelerden arındırılmak suretiyle bu 


damarın canlı tutulmasına gayret edilmelidir. 


42 


DİNİ İSTİSMAR VE 
TEDHİŞ HAREKETİ DEAŞ 





Özetlemek gerekirse DEAŞ ve benzeri Müslüman görünümlü terör örgütlerinin en 
büyük zararı, tüm dünyaya olumsuz bir İslâm imajı vermiş olmalarıdır. Hemen her gün 
medyada yayınlanan nahoş görüntüler, şiddet içerikli sahneler, bütün dünyada İslâmo- 
fobianın gittikçe yayılmasına sebep olmakta ve medya üzerinden “İslâm, şiddet ve terör 
dinidir” şeklinde bir algı yönetimi gerçekleştirilmektedir. Bundan dolayıdır ki, Müslüman 
ülkelerin dini idareleri, bu tür örgütlerin İslâm'la özdeşleştirilemeyeceği, aksine İslâm'ın 
isminde içkin olduğu üzere gerçek bir barış ve rahmet dini olduğunu uluslararası plat- 
formlarda hep birlikte seslendirecek, etkili programlar icra etmelidirler. İslâm'ın, dini, dili, 
etnik kökeni ne olursa olsun “insan”a bakışını, kitlelere yine medya üzerinden dizi, fılm, 
sinema vb. çağdaş araçlarla doğru bir şekilde anlatma cihetine gitmelidirler. Bu bağlamda 
İslâm ülkelerindeki siyasi iktidarların dini konularda toplumun ihtiyaç ve taleplerini dik- 
kate almaları, İslâm'ı uygulama adına ortaya çıkan bu tür örgütlerin istismarlarına imkan 


verilmemesi açısından önem taşımaktadır. 


Aynı şekilde Müslüman ülkelerin, ideal bir gençlik yetiştirebilme adına ortaklaşa 
programlar düzenlemeleri, bu amaçla karşılıklı yardımlaşma ve dayanışma içerisinde ol- 
maları, model olabilecek eğitim-öğretim programlarının tüm Müslüman ülkelerde yaygın- 
laştırılması, uluslararası gençlik platformlarının daha etkin ve yoğun bir şekilde faaliyetler 
yapması, terör örgütlerine karşı onları doğru bilgilendirecek, bilinçlendirecek yazılı ve 
görsel dokümanların hazırlanması ve birçok dilde tüm ülkelere dağıtılması gibi acil eylem 


planları yapılmalıdır. 


Konuya ülkemiz açısından bakıldığında, MEB, DİB, TRT vb. kurum ve kuruluşlar, 
gençliğin bu tür terör örgütlerine iltifat etmemelerini sağlamak adına acil eylem planları 
geliştirmelidirler. Bu konularda yeterli bir bilinç oluşturabilmek adına, yazılı ve görsel 
yayınlar, konferanslar ve seminerler verilmeli ve gençler bilgilendirilmelidirler. Özellikle 
DİB'in, Avrupa'daki uygulamalarda olduğu üzere, her bir cami ve Kur'an Kursu'na bağlı 
“Gençlik Kolu” oluşturması, gençlere dönük ders programlarını faaliyete geçirmesi önem 


arz etmektedir. 


DİB, yurt dışındaki hizmetlerini tamamen Müslüman vatandaşlarımıza dönük yü- 
rütmektedir. Bundan böyle, bu bölgelerdeki farklı dil, din ve kültürdeki insanlara İslâmo- 
fobiaya karşı İslâm'ın güleryüzünü tanıtmak üzere yeni kadrolar ihdas edilmeli ve çeşitli 
etkinlik imkanları araştırılmalıdır. Burada amaç, farklı kesimleri İslâm'a davet etmekten 
ziyade, medyadaki yanlış algıları bir nebze de olsa izale etmek olmalıdır. Bu amaç doğrul- 
tusunda Dünya İslâm Alimleri Barış ve Sağduyu İnisiyatifi çok daha aktif hale getirilmeli 
ve sık sık yapılacak toplantılarla Türkiye'nin bu konulardaki Diyanet ve İlahiyat tecrübesi 


kafı derecede tanıtılmalıdır. 
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INTRODUCTLON 


In the face of alarming developments, spearheaded by terrorist organization DEASH, 
which grew dire enough to threaten the safety of the Islamic world, the Presidency of 
Religious Affairs issued a call for common sense on 18.06.2014 with the awareness of 
its responsibilities against the Ummah of Islam and the family of humanity. Translated 
into eight different languages, the call made a tremendous impact worldwide, garnering 
massive support İrom all over the Islamic world. Subseguentiy, the Presidency gathered 
“World Islamic Scholars Initiative for Peace and Common Sense” on 17-19.07.2014 due 
to the insistent demands from Muslim institutions, organizations, and representative of- 
fices in various countries. The meeting elaborately covered developments that had been 
threatening peace and common sense in the Islamic world; the final declaration issued 
after the meeting shared with the global public the shared opinion of scholars representing 


the world of Islam. 


In order to provide a healthy perspective for the public about DEASH, our Presi- 
deney published the work titled “The Fundamental Philosophy and Religious References 
of Daish” (Ankara, 2015)! afterwards. Said report supplied healthy information about the 
organization known through various media including social media; it constructed a İrame- 
work that would be the basis for any future studies to be conducted on the organizations 
basic philosophy and style of approach. However, the multitude of guestions directed 
at the Presidency about DEASH from inside and outside the country, and the fact that it 
became imperative beyond mere necessity to give further information to especially the 
youth about this organization and its acts made it obligatory to compile a more extensive 
report. To that end, at the High Board of Religious Affairs meeting dated 18.11.2015 with 
participation of the President of Religious Affairs, it was decided that the necessary efforts 
would be initiated to make up a new report that would analyze issues further and show 
the organizations own publications and documents as reference. The efforts of the Presi- 
deney of Religious Affairs in this field become al! the more meaningful given the fact that 
the necessary emphasis on this topic has unfortunately not been placed in the world of 


Islam so far. 


ı o Theabbreviation used as “DAESH” in the aforementioned report published by the Presidency of Religious Affairs on 16.08.2015 
has been changed as “DEASH (Al Dawla fil Irag wa'al Sham) based on the Presidency of Religious Affairs Circular dated 11 
December 2015. 
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While Presidency5s previous report on the ideology and mindset of the organization 
largely fulfılled the need in terms of informing the public, new developments have made 
it necessary to compile a more comprehensive report. This report intends to expand upon 
the previously established framework, go deeper into the subsections of outlined topics, 
put forward the organizations approach in a detailed way, and then assess the views in 
light of an accurate Islamic perspective. As this work is aimed at examining the Islamic un- 
derstanding of the organization called DEASH and their approach toward religious texts, 
the information regarding its formation process and structure was taken as a reference as 
long as it contributed to the said purpose. In short, the report you are reading primar- 
ily deals with the religious approach of the organization and reflection of that approach 
on their doctrine and understanding of figh. Effective combat with DEASH and similar 
groups essentially depends on eliminating all political, social, and economic inegualities. 
In addition, it is self-evident that mainstreaming an accurate and reasonable understand- 
ing of religion in our country and in the world of Islam as well as elevating the level of 
scholarly efforts would play a crucial role in fighting these groups which have a propensity 
to trap the youth using a number of religious arguments. One of the goals of this report is 


to make a contribution to the related awareness-raising process. 


There are economic, political, sociological, and cultural reasons for the recent in- 
crease in the number of organizations similar to DEASH and for the fact that young Mus- 
lims easily fall into the trap of these groups which have a tendencey for violence. In that 
context, the following observations can be made about Muslims living in Westem coun- 
tries: Millions of Muslims who had immigrated from Muslim countries to Western Europe 
and North America since the Colonial Age to earn a living were initially welcomed with 
tolerance; however, when it became clear they were there for good and they resisted as- 
similation, an increasingly prejudiced attitude began to take shape against them. It led to 
a resurgence of xenophobia and the birth and spread of Islamophobia in those countries 
when the next generation of Muslim minorities learned the language of the country they 
lived in and demanded their democratic rights. It was seen in this process that the violent 
organizations in Islamic countries particularly carried out their propaganda operations on 
the Muslim youth, who felt marginalized merely for being a Muslim or foreigner in coun- 
tries they had been born and raised, and Western countries, in spite of this, fell short of 
working towards resolving the issues. As a result, these ideas that call people to violence 
spread among Muslim youth. Instead of developing a series of measures and employing 
policies that would facilitate integration and encourage Muslims to adapt to the Western 
communities they lived in, European counties discriminated among Muslims as the mod- 
erate and the radical with an arrogant and imperious attitude, which they then spread 


through mass media and eventually it drove Muslims into a constant siege mentality with- 
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in the Westem society. It was inevitable that this was going to cause identity crisis and a 


psychological sense of inferiority among Muslim youth. 


These points must be emphasized regarding the impact of recent global events on 
the Muslim world: The invasion of Afghanistan and Irag, the September 11 Attacks, the 
imposed deadlock on the Palestine issue, andthe utter silence or very few weak reactions 
from the world against the anti-democratic suppression of democratic reguests in Arab 


Spring have caused the spread of desperation and despair in Muslim countries. 


Casting Sunni Arabs widely out of the government with sectarian policies after the 
invasion of Irag gave radical groups the opportunity they needed. And the groundwork 
was laid in every respect for emergence of the inhumane organization known today as 
DEASH. 


This should be kept in mind while evaluating the report: organizations such as 
DEASH are a concept produced in modern times by political, economic, and social injus- 
tice, international power struggles, and ensuing conditions. It is not right to consider them 
a conseguence and product of some sort of a religious guest or an interpretation of Islam. 
In addition, DEASH and similar organizations express themselves through a religious dis- 
course, and make the utmost use of hadith and verses to back their arguments. However, 
religious discourse is a result and appearance rather than reason; in other words, even 
when we assume that they do not have religious references, it is inevitable that the current 
international conditions and factors will bring out similar movements. They are only using 
Islam5 language only because the outcome of said causes and conditions have manifested 
themselves in the Muslim region. If the same situation had occurred in India or China, 
Indians and the Chinese would have probably adopted a language in relation with Hindu 


and Confucian narratives. 


In summary, it would be a rather naive expectation to think that misinterpreting 
hadith and verses has made way for this organization and that we can only get rid of 
them by rectifying our religious understanding. For this reason, it is necessary to develop 
a healthier attitude and get out of this state, which constantly keeps the Muslim world 
in a defensive position and causes it to waste its energy in wrong places and therefore 
leaves Muslim communities in a reactionary stance. We should keep in mind that only by 
eliminating the injustice could we be able to clear away DEASH and similar organizations 
which are products of the modern era, the unjust conditions, and the specific international 


factors. 


In the context of the organization$ formation; the process that goes from Abu Mus- 
ab al-Zargawi, who fought the Russians in Afghanistan and later carried on his activities 


in Jordan and Irag, to the taking over of Abu Bakr al-Baghdadi has been covered in nu- 
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merous works by experts in political science, international relations, terror, and strategy, 
and it has been examined from various aspects. The global and local causes that laid the 
groundwork for its development -some of which we have pointed out- have also been 
discussed at length in the related literature. In this regard, the human source that forms 
and feeds the organization and their characteristics are important in terms of a healthy 
analysis of DEASHS religious ideology. It is significant that the young members that con- 
stitute the organization backbone had to live in war territories for years under the shadow 
of violence and savagery, unable to receive any education. The second young group that 
joins the organization consists of children of immigrants, called “colonial immigrants,” 
who were ostracized and scorned in Europe. Having born of Muslim parents, these kids 
have taken refuge in Islam as an ideology due to suffering a grave identity crisis. The third 
group is the recentiy-converted young Muslims. Their misfortune is to learn Islam from 
other Muslims who are going through an identity crisis. Therefore, they have also leaned 
towards violence. The common denominator of all three groups is that they have adopted 
the mentality of practices, violence, and hatred they picked from hadith and verses that 
reflect the battle conditions and conjecture of the early Islamic era, instead of the high val- 
ues and teachings of Islam formulated as faith, deed, and morals which can be considered 


Islams main message. 


It has been highlighted that the radicalization tendeney is influential in choosing to 
join the group for newly-converted Western members called “homegrown” who take up 
a considerable portion of DEASHs human source, and for next-generation Muslims who 
grew up in Western countries. It is said that organizations like DEASH offer a so-called 
holistic ideal to the youth to mend and rebuild themselves, who are in a deep conflict 
with the value system, order, and ideals of the society they live in and who have combined 
their exclusion with hatred. In that context, “Islamization of radicalism” is brought up. 
However, it is well-known that there are very different motives that lead people to the 
process called radicalism. It should not escape your attention that a radicalization process 
which uses Islamic motifs is possible just like how Islamophobia, which can be considered 
the reemergence of the Crusader mentality today, has surfaced despite the love-themed 
narratives in modern Christian literature, and how Buddhist monks tortured Muslims 
in Arakan despite the peaceful elements in the Buddhist teaching. However, it should be 
expressly stated that it does not in any way stem from Islams own dynamics. With that 
being the truth, in order to set forth that DEASH and similar groups have exploited Islamic 
values,the next section of this report will include scholarly analysis demonstrating that the 
organization does not rely on a consistent method to obtain religious knowledge. In that 
sense, the narratives produced by the organization in fields of faith and deed and their acts 


in practice will be analyzed in light of traditional and modem scientific approaches. 
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I. DEASHS UNDERSTANDING OF RELIGIOUS 
KNOWLEDGE 


A. DEASH'S UNLAWFULNESS OR ABUSE OF RELIGIOUS 
TEXTS 


While teaching the principles of Islam, Prophet Muhammad (s.a.w.) also taught the 
methods of understanding and implementing the hadith and verses. Accordingly, Muslims 
came up with “usul al-din” (principles of religion) to figure out and interpret the funda- 
mentals of faith based on the Holy Ouran and Sunnah of the Prophet (s.a.w.). In addition, 
they developed a discipline named “usul al-fıgh” (principles of Islamic jurisprudence) 
to explain the formation process of religious rulings and set the rules for an accurate 
understanding of religion. The Prophet (s.a.w.) had taught the Sahabah generation how 
to understand and implement the Holy Ouran, who then passed on the religious rulings 
they had learned from the Prophet (s.a.w.) to their pupils from the Tabi'un generation. The 
ways of reaching a solution in newly-encountered issues were determined by considering 
the practices of the Sahabah generation; as the accumulation of knowledge passed on 
from generation to generation, schools of Islamic philosophy and jurisprudence developed 
a very consistent, sophisticated, and sound understanding of religion. There were also 
attempts while the Sahabah were still alive to build verdicts by interpreting verses solely 
based on the text and the wording, remaining outside the aforementioned process without 
any grasp of the “knowledge” passed on by the Prophet (s.a.w.) or studying as the pupils 
of the jurist Sahabah. 


An approach that decontextualizes verses of the Çuran and disregards the main 
goals (magasid al-Shariah) of hadith and verses was first brought up by a group known as 
the Kharijites. One of the most striking interpretations was voiced by Nafı ibn al-Azrag, 
a Khawarij leader. He made a tragic deduction from the verse “...My Lord, do not leave 
upon the earth from among the disbelievers an inhabitant. Indeed, if You leave them, they 
will mislead Your servants and not beget any but immoral, ungrateful ones.” (Nuh, 71/26- 
27) which isa cry to Allah the Exalted from Nuh who was frustrated with the disinterested 
attitude and pressure of his tribe. He made the interpretation based on this verse that 


even the preadolescent children of Khawarij opponents, who were declared unbelievers, 
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could be killed.? This example shows how a verse was decontextualized, misinterpreted, 
and turned into an argument that justifles the slaughter of innocent people. The attitude 
of Khawarij, which can be considered the prototype of groups like DEASH in terms of ex- 
clusionist religious discourse, is maintained by their modern successors. Ibn Abbas, who 
was sent by Ali to negotiate with the Khawarij, had to remind them that they were distant 
from the Prophet5 (s.a.w.), and thats why they could not benefit from their knowledge, 
and therefore they were devoid of a healthy religious understanding.” Similar criticism 
is directed at DEASH today, saying that they are trying to make deductions from hadith, 
verses, and age-old works despite their lack of necessary scholarly capacity. Moreover, it 
has no basis in the scholar tradition of Islam. It is also evident that there is and will be no 
legitimate basis for DEASHS decontextualizing of verses and making interpretations with- 


out regard for other related evidence and the primary goals of religion. 


DEASHS approach is eclectic and arbitrary while referring to hadith, verses, and 
works in our tradition. Moreover, it is seen that they place special emphasis on authors 
such as Ibn Taymiyyah and Muhammad ibn Abd al-Wahhab. The compilation titled Ma- 
jmu al-Fatwa that contains the works of Ibn Taymiyyah, ibn Abd al-Wahhabs Kitab at- 
Tawhidand the commentaries written by his followers on the book, and the collected 
works titled as Ad-Durar As-Sanniyyah containing the works of ibn Abd al-Wahhab and 
his followers are among the freguentiy used references in the organization5S publications. 
For this reason, emphasis must be placed on the salafı perspective as DEASH attempts to 


look like a part of it to legitimize itselt. 


B. THE SOURCE DEASH USES ASA STEP FORTHEIR 
DISTORTLTON: THE LITERALIST-SALAFISTYLE 


In Islamic philosophy, the word “Salaf” is used to refer to the early generations, 
especially the Sahabah and the Tabi'un. The attitude confined to the framework offered 
by the hadith and verses without any interpretation especially in matters of faith was also 
generally referred to as “salafı attitude” and the hadith experts and jurists who adopted this 


style were called “salafıs.”* 


Today, DEASH and similar groups have set off on a guest to attain legitimacy by re- 
lating themselves to al-Salaf al-Salihun (the early generations). They pick literalist tenden- 
cies, mostly among the salaf, that will serve them as a basis. Among the related sources of 
reference, the group called Ahi al-Hadith and Ashab al-Hadith stands out. Ibn Taymiyyah 
and Ibn Çayyim al-Jawziyyah are individuals they use as reference. Muhammad ibn Abd 


2  Mubarrad, al-Kamil fil-luga wal-adab, pub. Abd al-Hamid Hindawi, y.y. ts., TI, 105. 
3  AlNasa'i, Sunan Al-Kubra, Beirut 2001, “Khasais”, 51, no. 8522; Ibn al-Humam, Fath al-9Oadir, Bulak 1316, IV, 410. 
4 See İzmirli İsmail Hakkı, Yeni İlm-i Kelâm, Istanbul 1339-1341, 1, 98. 
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al-Wahhab comes to the forefront as a source of reference in the modern age. In the 18th 
century when Muhammad ibn Abd al-Wahhab lived, it was said while inguiring into the 
reasons for negative conditions in the Islamic world and the reforms made that people had 
steered away İrom the pure understanding of Islam, imitation and fanaticism had become 
a disease, the comments based on hadith and verses had been replaced by the personal 
thoughts and ideas of the ulama, and many superstitious beliefs had infiltrated into Islam 
through Sufısm. This attitude gradually intensified in the following centuries. These re- 
formist tendencies that arose in the early modern and modern eras called for a return to 
the pure understanding of Islam in the early period, i.e. the salaf era, and made it their 
motto. The term “Salafıyyah” came to the forefront in the 20th century to roughly describe 
this style.” 


The conjecture in the Islamic world in 20th century also paved the way for the salafı 
style to become a political idea. The Salafıst political movements in Egypt and Pakistan 
were effective especially during the Cold War. Jihadist movement after the invasion of 
Afghanistan had the same trend. Radical groups that emerged or grew more active in the 
post-September Il period also have a salafi trait to their religious perception. DEASH 
legitimizes itself with that kind of a salafı style; and their main source of influence is the 
Wahhabi movement which took shape in the 18th century around the ideas of Muham- 
mad ibn Abd al-Wahhab and later turned into an ideology in the modern era. The refer- 
ences DEASH uses in their texts show that they are close to the Wahhabi style. However, 
itisnot possible to position all of the current salafı movements at the same point and say 
they are all prone to violence. There are different classifications to indicate the difference 
such as “Reformist Salafıs,” “Revolutionist Salafıs,” “Wahhabi Salafıs” or “Saudi Salafıs,” 
and “Jihadist Salafıs.”* There are deep splits in opinion in certain salafı groups particularIy 
in terms of political stance and use of violence. In fact, it is a clear indication of this point 
that there are serious accusations and criticism towards the government of Saudi Arabia 
in DEASH publications. The split between Saudi Salafıs and Jihadist Salafıs demonstrates 
the difference of political attitude between two movements that feed on the Salafı-Wahhabi 
style. In that context, using the term revolutionist movements for groups that are prone to 
violence seems more accurate as it does not include any abuse of a Ouranic concept such 


as jihad. 


DEASHS relation to the exploited salafı style manifests itself as the standing out of 


the literalist character in their statements. However, it is far away from being a systematic 


5 Mehmet Ali Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Günümüzde Selefiler, Istanbul 
2014, p. 485. 


6 (o Hilmi Demir, Selefiler ve Selefi Hareket Işid Ne Kadar Sünnidir?, 21. Yüzyıl Türkiye Enstitüsü (Özel Rapor), August 2014, p. 
14; Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, p. 488 et al. 
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and coherent approach. Indeed, their approaches are entirely arbitrary and eclectic; and 


thus it is understood that the religious approach of DEASH lacks any methodology. 


C. CHARACTERISTIC OF DEASH'S IDEAS: 
ECLECTIC PRAGMATISM AND LITERALISM 


Ideologies are described as “a distorted image of truth.” They include truth at their 
core. However, the product is a distorted reflection of it. Primary references used by 
DEASH and similar groups are in primary sources accepted by all Muslims such as the 
Ouran, Sunnah, Tafsir, Hadith, and Figh literature. However, the process of distortion 
manifests itself in the style those are utilized. For example, the verse which describes Allah 
Almightys domination over the universe saying, “Unguestionabiy, His is the creation and the 
command.” (Al-A'raf, 7/54) was shown by the organization in their articles as the basis for 
the verdict to stay away from the “elections of idolatry” in Turkey.” By eclecticalIy reading 
the Çuran for a practical purpose, they suggest their militants that they read it without any 
prior knowledge. Abu Bara al Hindi, a member of the group, said this in a footage pub- 
lished in July 2014: “Open the Book and read the verses on jihad. It will be all clear. All the 
scholars tell me (This is lawful, that is unlawful, that is not the time for jihad)... Leave all 
that aside and read the Ouran. You will find out what jihad is!”* This is a striking example 
demonstrating the lack of principles in their strategy. From that aspect, it is clear someone 
trying to understand the hadith and verseswithin a certain principle and capacity someone 
cannot be easily manipulated into becoming a live weapon. In a December 2001 interview, 
Bin Laden himself glorifled the lack of principle and the shallowness saying, “The young 
people who carry out operations are not followers of a figh in the general sense of the 
word. The only figh they acknowledge is what has been brought by the Prophet.” Similar 
statements are found in a treatise of Juhayman al-Otaybi, the leader of al-Haram occupa- 
ton in 1979. Al-Otaybi wrote that the members of his group did not seek advice from the 
ulama they did not trust, they only consulted hadith collections and respected interpre- 
tation of Salafıyyah to learn about religious matters, and in this way Allah provided them 
with more information.? As these statements confırm one another, they also give insight 
into how radical salafı groups approach sources of religious knowledge. Considering that 
DEASH and similar groups appoint individuals without deep knowledge of fıgh in fatwa 


offices, it becomes much clearer why their fıgh practices are so shallow and inadeguate. 


As is seen, organizations such as DEASH have no ulama and therefore possess an en- 
tirely modern character. Scholars who do not support such movements are people whose 


7 Konstantiniyye, 1437/4, p. 62. 


8 Risâle Meftüha ile'd-doktor İbrahim Avvâd el-Bedri el-Mulakkab bi “Ebü Bekr el-Bağdâdi”, p. 4-5 (hüp://www.lettertobagh- 
dadi.com/14/arabic-v14.pdh). 


9 Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, p. 504-505. 
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views are not respected by them. Any scholar who makes the smallest critigue of their 
actions can be accused of all sorts of things including being a Zionist.!9 And they declare 
why the views of scholars who do not join them are unreliable with the slogan “the ga'id 
Ghose who do not in jihad) cannot issue fatwas to the mujahedeen.”'! Conseguently, an in- 
troverted organization that does not make healthy use of accurate sources is a convenient 


place for tendeney to violence. 


10 o Hisham al-Hashimi, The World of Deash, London 2015, p. 46. 
ıı Abdullah b. Abdullah al-Hashimi, Tahziru't-tâiş min dalâli Dâiş, Dâru Mâcid el-Asiri 2015, HI, 129. 
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II. THEIR VIEW ON THEOLOGICAL CONCEPTS 


A. WHOTISA MUSLIM? 


To answer this guestion with one sentence, according to the organization5 opinion, 
a Muslim is someone who obeys DEASH or lives in regions controlled by them. DEASH 
interprets for their own benefit the ideas on faith by the Salafı-Wahhabi style, which they 
have adopted, and the reflection of this can be seen in their dismissive and alienating at- 
titude toward other Muslims. The Salafı- Wahhabi concept of faith was summarized in a 
contemporary work as follows: “Faith is about affırmation by heart, acknowledgment by 
word, and performance of deeds. Absence of one will impact faith. The belief regarding 
Allah and His attributes should be as stated in the Çuran and hadith. Interpreting the alle- 
gorical verses and informative attributes in light of principles and fundamentals obtained 
from decisive verses as in the science of discourse is not permissible. Tawhid has facets of 
rububiyyah, uluhiyyah, and deeds. All these facets must be there in whole when acknowl- 
edging the oneness of Allah. A person with a lack of intellect and deed in this regard would 
be violating Islamic principles; therefore, it would mean rejecting religion and they would 
be declared an unbeliever. A person who commits major sins would also be a disbeliever 
but it would notrender a person non-Muslim.*? Shirk and kufr are not to be tolerated for 
any reason whatsoever. Putting off the verdict of shirk and kufr just because it has ema- 
nated from Muslims or being flexible in certain reasonable ideas on the issue would mean- 
irja(postponement). It is a practice of the bi'dahist Murji'ah sect and should be avoided. 
Al-Wala, i.e. befriending believers, and wal-Bara, i.e. keeping away from unbelievers and 


opposing them, is one of the most important doctrines.”” 


On the other hand, according to the definition of faith which is adopted by schools 
of Maturidi and Ash'ari that represents the majority of Ahl al-Sunnah, the real important 
matter in faith is affırmation. Acknowledgement is a must for a person to be considered 
Muslim in the world.!* Deeds are not included in the nature of faith. However, even the 
Ahl al-Hadith group of Ahl al-Sunnah which included deeds in faith did not -mainly- con- 
sider the lack of deeds a reason to be completely rendered non-Muslim by defining certain 


ız Onthisissue also see Heyet, ed-Dürerü5-seniyye fıl-ecvibeti'n-Necdiyye, |y.y.| 1996, 1, 480-484. 

13 Büyükkara, “Günümüzde Selefilik ve İslâmi Hareketlere Olan Etkisi”, p. 486. 

14  Abual-Mu'in an-Nasafi, al-Tamhid li-gawaid al-Tawhid, Cairo 1986, p. 377-378; Nur al-Din al-Sabuni, el-Kifâye fı'1-Hidâye, 
Beirut 2014, p. 353; Fakhr al-Din al-Razi, al-Ma'alim fı usul al-din, Cairo ts., p. 127. Some scholars from the same schools 
included acknowledgment by word in the nature of confirmation.See Kemal b. Ebi Şerif, Kitâbü”1-Müsâmere, Istanbul 1979, 
p. 286-287. 


62 


RELIGIOUS EXPLOITATION AND 
TERRORIST ORGANIZATION ISIS 





sub-distinctions. But they accepted that faith would increase or decrease in those cases.” 
These approaches offer an inclusive perspective that enable those who commit big sins to 
be considered Muslim. However, DEASHS viewpoint on faith which bears resemblance to 
the faith and kufr understanding of Muttazilites and Kharijites nurtures alienating and dis- 
missive attitudes that may lead to practices of takfır. Indeed, Abu Omar al-Baghdadi, the 
leader of the group before Abu Bakr al-Baghdadi,decided to destroy the structures regard- 
ed as a reflection of shirk as the first of nineteen principles that define the organizations 
doctrine. The organization adopts it as a doctrine that the Shiites are a polytheist, apostate, 
and disbelieving community, establishing a political party and participating in the election 
isan act of blasphemy, and clashing with the police and soldiers of taghut regimes is a 
religious obligation.'* These facts are a testament to what DEASH understands from the 


concept of doctrine. 


B. WHAT IS APOSTASYAND WHO IS CALLED AN 
APOSTATE? 


Apostasy is the abandonment of Islam by a Muslim by openly rejecting it or convert- 
ing to another religion. An apostate refers to someone who has abandoned Islam by reject- 
ing it and joined the enemy (therefore can be fought against). However, DEASH describes 
apostate as “the term referring to someone who, despite sound faith, commits any acts or 
utters any words deemed forbidden by Shariah, hence becoming rendered a non-Mus- 
lim.” By doing that, they state that the actions and words which count as disobedience 
should also be considered apostasy. However, if there is no sincere rejection behind words 
and actions, it is not right to regard a person as disbeliever. Because kufr is divided into 
two categories: Actual kufr and judicial kufr. Actual kufr is when a person renounces their 
religion of their own volition and proclaims it without any pressure or force. If there is 
intimidation (igrah) or pressure, the declaration and confession is deemed void. Judicial 
kufr is when somebody is accused by others of “becoming a disbeliever” due to their words 
or actions. Such labeling must be carefully avoided. Because having faith is up to a person 
own will, Only their statements must be considered valid in this case. As a matter of fact, 
the Prophet (s.a.w.) did not declare even the hypocrites as disbelievers. For they declared 
being believers and since there is no possibility of seeing into their hearts, they cannot be 
deemed disbelievers. However, they are indeed disbelievers by Allah Who knows their 
hearts. And it will be known by all with the Day of Judgment. However, since nobody can 


know a person heart but Allah, any verdict on the issue must be taken with great caution. 


15 Forfurther information on the approach of Ahl al-Hadith regarding faith,see Sönmez Kutlu, İslâm Düşüncesinde İlk Gelenek- 
çiler, Ankara 2000, p. 73-152. 


16 ed-Devle el-İslâmiyye tettehız minet-tekfir akide ve'l-irhâb menhec (hitp:/Awww.alarab.co.uk/m/id-30354). 
ız Konstantiniyye, 1436/1, p. 22. 
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In fact, when Usama ibn Zayd killed someone who had said he was a Muslim during bat- 
tle, thinking “he became a Muslim out of fear”, the Prophet condemned and warned him 


saying, “Did you open and look into his heart?”!* 


What DAESH does is an invalid practice of “judiciary takfır” entirely based on bias. 
DEASH uses the term “hypocrite” particularly for members of other groups they fight 
against in Syria. Taking it even further, they even addressed the wives of warriors in other 
dissident groups and said “their husbands were hypocrites, therefore they would commit 
adultery if they were to continue their marriage, and for that reason they should leave their 
spouses and immigrate to areas controlled by DEASH.”*? Many people are publicly execut- 
ed for apostasy, which is done as a way of intimidation, and the executions are announced 


in their media organs. 


There is no sanction in the Çuran other than tribulation after death for an apostate.” 
When the Prophets (s.a.w.) statement on material sanction”! is evaluated together with 
the 72nd verse of Surah Ali 'Imran, it is seen that this is a precaution for a plot against 
Muslims. In fact, it has been determined in literature that the Prophet (s.a.w.) did not per- 
sonally take anyone life for converting their faith.>> Having evaluated the evidence with 
insight, Islamic jurists stressed that the enforcement imposed on apostates is not because 
of religious conversion, its sanction will be implemented in the afterlife. Imposing world- 
Iy sanctions on the apostate stemmed from the perception of the time that conversion 
was thought as changing a social preference and siding against ones own society. Fugaha 
such as Abu Hanifa who approached the topic from this angle said men would get death 
penalty; they did not deem any penalty necessary for the women, citing the potential 
damage it could inflict on the Muslim community.” Because death penalty for apostasy is 
implemented when the person becomes a belligerent, in other words, has the potential of 
joining the enemy side. These explanations show us that the perception of Islamic jurists 
also changed based on the conditions of the period. The traditional practice in Islamic 
literature against apostates fınds its meaning within an eras sense of war and peace, inter- 
national relations, and legal structure. Indeed, numerous modern fugaha have expressly 
stated that the sanction prescribed for apostasy in fıgh literature is periodic. However, 


despite a lack of scientific capacity to evaluate the hadith, verses, and figh rulings within 


18 Muslim, “Faith”, 158. 

19 Salih Huseyn er-Rakb, ed-Devletü?-İslâmiyye (DEAŞ), Gaza 2015, p. 164. 
20 Al-Bagarah, 2/217; Ali 'imrân, 3/69-91; Al-Ma'idah, 5/54; An-Nahi, 16/106. 
2ı Bukhari, Jihad”, 149; Abu Dawud, “Hudud”, 1. 

> Al-Ayni, Umdat al Gari, Beirut ts., XXIV, 80. 


23 Serahsi, el-Mebsüt, Istanbul 1983, X, 110; Merğinani, el-Hidaye, Daru'l-Farfur, Dimaşk 2006, II, 462-463; Ibn al-Humam, 
Fath al-9adir, IW, 389; Kaşif Hamdi Okur, “İslâm Hukukunda İrtidat Fiili İçin Öngörülen Asli Yaptırım Üzerine Bazı Düşün- 
celer”, Gazi Üniversitesi Çorum İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2002/1, s. 355-356 ( http//ktp.isam.org,.tr/?urlzmakaleilh/findre- 
cords.php). 
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a social and historical context and using the periodic verdicts of the literature as a tool for 


intimidation, DEASH continues its executions for apostasy. 


C.ATOOL FOR MARGINALIZING AND DEFAMING 
MUSLIMS: IRJA 


The dictionary defines irja as postponement or delay. As a religious term, it means 
grounding religion on faith, putting off deeds, and postponing the ultimate verdict on the 
lack of deeds. DEASH describes the concept of “irja” and the Murjite style that is clajmed 
to adopt this concept as the most dangerous bidah threatening the faith of Islam. “The 
magazine Dabig includes the following statements on the issue” :Salafı scholars have made 
serious warnings against the bidah of postponement .Because it was a deviant bidah that watered 
down the religion of Muslims and made major sins and even kufr seem trivial . Through irja, 
Muslim masses began to abandon their prayers and pursue worldiy— and even worse -perverted 
affairs instead of religious ones .They even turned away from learning religion ©“ The reason 
why irja causes all these negative outcomes is that it excludes deed from the definition of 
faith and defends that the essence of faith is affırmation by heart and acknowledgment by 
word .And the emergent mentality was that abandoning religious obligations and com- 
mitting major sins would not affect one's faith”.As understood from this approach ,when 
DEASH refers to irja ,they in fact target the faith understanding of Maturidi and Ash'ari 
which represent the majority of Ahl al-Sunnah .However ,different meanings have also 
been attributed to irja in these circles .Because irja has been used throughout history as” a 
tool for defaming the opponent “.As a result ,each school produced different perceptions 
on irja and Murji'ah?”. Asa matter of fact ,.he famed Islamic Geographer Al-Mugaddasi said 
the following on Murji'ah” :The Murji'ah are those who do not consider deed a part of faith 
according to Ahl al-Hadith ,who ignore the obligatory deeds according toKarramiyya who 
remain reluctant on the issue of faith according to Ma'muniyya ,and who do not deliver 
any opinion on mortal sinners according to Mu'tazilite discourse experts ,that is ,they as- 


28« 


sume a position between two positions and thus lack projection”“ According to Shiites, 


”the Murji'ah are those who abstain from fınding those against Ali in the wrong ,who 


consider the entire ahl al-gibla believers due to their apparent affırmation ,and who expect 


29« 


merey for this“ These opinions are important in that they show how much the meaning 


and scope ascribed to the concept of Murji'ah differs from school to school. 


24 Bekir Topaloğlu — İlyas Çelebi, Kelam Terimleri Sözlüğü, Istanbul 2010, p. 158, 236. 
2 Dabig,1436/8,p. 39. 
26 Dabig, 1436/8,p. 42. 


27 See Cağfer Karadaş, “Mürcie'nin Mezhepliği Problemi ve Ebü Mansür el-Mâturidi”, Milel ve Nihal Dergisi, 2010, vVIL, 1.2, p. 
191-221 (http://ktp.isam.org.tr/?urlxmakaleilh/findrecords.php). 


28 Al-Mugaddasi,Ahsan al-tagasim, (pub. MJ. De Goeje), E.J. Brill 1906, p. 38. 
29 Sa'd b. Abdullah el-Kummi, Kitâbül-makâlât, Tehran 1963, p. 5-6, 12. 
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DEASH describes those they deem Murji'ah as” who do not regard deed asa part 
of faith and think that lack of deeds will not affect faith as long as one has faith “which 
runs counter to the description of Murji'ah adopted by Ahi al-Hadith .However ,the group 
they define as Murji'ah never underestimate deed ;but they think it is better to handle two 
matters separately based on the phrases” believers “and” committers of good deed “in the 
Ouran .If deed had any value alone ,the deeds of hypocrites would be accepted .Also .faith 
without deed was not very much favored by Islam's ulama .However ,all Sunni schools in- 
cluding Ahi al-Hadith that contains Ahmad ibn Hanbal ,Ibn Taymiyyah ,and Ibn Çayyim 
al-Jawziyyah believe that a person with lack of good deeds is within the bounds of Islam. 
Ahl al-Hadith opines that faith increases or decreases depending on deed .It was interpret- 
ed by other schools as the increase or decrease of faith's strength/guality rather than the 


increase or decrease ol issues ol faith. 


The reason whyDEASH attacks the Maturidi-Ashari faith perception over irja ,a con- 
cept that excludes deed from the scope of faith ,is that it hinders the practice of takfır, 


DEASH's most important instrument of marginalization. 


D.INSTRUMENT OF MARGINALIZING MUSLIMS :TAKFIR 


Takfır means claiming a Muslim ,or someone known to be a Muslim ,has committed 
kufr and they are a disbeliever .It is a fact that the concept was perceived as a weapon in 
various periods of history and various groups and factions attempted to defame and mar- 
ginalize their opponents through takfır .Similarly it is seen that DEASH practices the act of 
takfır on any group and their members which they consider to be political enemies ,espe- 
cially groups that are against them .Reasons for takfir include negotiating with Americans, 
participating the elections or working as a public servant in Iragi or Syrian administration. 
DEASH also declares those released after spending some time in Western prisons as un- 
believers ,claiming they would not be released if they did not sell out their religion”. Yet, 
it is intriguing that their leader al-Baghdadi was also imprisoned for a while and released 
afterwards .All these show that the organization uses the concept of takfır as a tool that 


serves their strategy ,entirely disregarding religious responsibility. 


The main approach in Islam regarding takfır is that someone who says they are a 
Muslim and defines themselves as a Muslim cannot be accused of being a” disbeliever “.A 
believer is anyone who heartily embraces and verbally states the testimony” ,There is no 
deity but Allah ,and Muhammad is His servant and messenger “.In this regard the Holy 
Çuran States” :O you who believe ,when you go forth to fight in the cause of Allah ,investigate; 
and do not say to one who greets you You are not a believer “Jaspiring for the goods of worldiy 


30 Salih Hüseyn er-Rakb, ed-Devle, p. 94-105; Ebu Abdullah Muhammed el-Mansür, ed-Devletü”-İslâmiyye beyne-hakika ve- 
vehm, y.y., ts. p. 78-102. 
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life ;for with Allah are many acguisitions .You were like that before ;then Allah conferred His 
Javor upon you .So investigate thoroughly .Indeed ,Allah is ever with what you do ,Acguainted“ 
)An-Nisa (4/94 ,The Prophet) s.a.w (.also said that those who utter the kalima tawhid ,who 
pray facing the gibla and who eat the meat of animals sacrificed by Muslims are consid- 
ered Muslims ;they are under the protection of Allah and His Messenger”. In light of the 
aforementioned and other hadith ,verses ,and practices ,it became one of the basic princi- 
ples of Ahl al-Sunnah that a person from the ahi al-gibla cannot be declared an unbeliever 
for committing a sin provided that they have not deemed something forbidden as lawful”. 
Running the takfir mechanism for political and worldiy goals like DEASH does is going 
beyond the line of Ahl al-Sunnah. 


The most common takfır method of DEASH is to exploit hadith and verses by using 
them for their own political intentions .As a matter of fact ,by disregarding the context of 
verses” And whoever does not judge by what Allah has revealed — then it is those who are the 
disbelievers) “ ALMaidah (5/44 ,and” He shares not His legislation with anyone) “.Al-Kahtf, 

,(18/26they called the Muslims in Turkey ,the Prime Minister of the Republic of Turkey, 
and political party leaders in Turkey to repent by alleging that democracy and forming a 


legislative parliament is becoming a non-Muslim”. 


However ,based on the main principles of Ahl al-Sunnah ,these verses were inter- 
preted as” those who do not acknowledge the revealed rulings of Allah”*“. It looks guite 
plain and simple when the issue is put forward as” Allah's Law “on one side and” Law of 
Humans “on the other .But it proves to be just the opposite from the perspective of” liter- 
alist interpretation advocates who claim to be implementing Allah's law “on one side and 
"those who support a finalist interpretation that shows regard to the primary goals of reli- 
gion and the objective of hadith and verses “on the other .If not applying the hadith and 
verses in their literal sense is disobeying the command of Allah ,many mujtahids could 
be accused of the same thing including Omar who did not literally implement verses on 
issues of zakat for bringing hearts together)At-Tawbah,(9/60 ,amputating a thiefs hand 
)ALMa'idah ,(5/38 ,and distribution of war booty) Al-Anfal (41 ,8/1 ,The problem here 
is to act upon what is on the surface rather than properly assessing and interpreting the 


hadith and verses which was first done in history by Kharijites and Ali was the first victim. 


Even Ibn Taymiyyah ,who is one of the authors freguently referred to and consid- 
ered an authority by DEASH ,separated a certain action being the reason for takfır and 


declaring the particular individual who commits that act as unbeliever .If there is no 


3ı Bukhari, “Faith”, 17, “Salat”, 28; Abu Dawud, Jihad”, 95. 


32  el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevâdü'l-a'zam, Istanbul 2013, p. 17-18; Baberti, Şerhu”-Akideti1-Tahâviyye, Beirut 2009, p. 94- 
97; İbn Ebi'l-İzz, Şerhuwl-akidetit-Tahâviyye, Cairo ts., p. 250. 


33 Konstantiniyye, 1437/4, p. 63. 


34 Molla Hayâli, Haşiye alâ Şerhi1-Akâid, Istanbul 1308, p. 78; Âlüsi, Rühwl-meâni, Beirut 2009, ILI, 314; Heyet, Sorularla İs- 
lâm, DİB Yayınları, Ankara 2015, p. 28, 163. 
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clear statement from the person as to why they have done it ,ruling that they have become 


non-Muslim based on the act is not right. 


As narrated from his pupil Al-Dhahabi ,Ibn Taymiyyah said toward his death” :I do 


not declare anyone from the Ummah as unbeliever .Ihe Prophet said :Only a believer 


Şe 


proceeds with ablution and prayer”“*, Whoever performs ablution and goes on with the 


36“ 


prayer ,he isa Muslim”“. This is an indication that Ibn Taymiyyah did not declare any 


Muslim from ahi al-gibla as unbeliever. 


The reason why Islamic scholars are cautious on the matter of takfır is the Prophet's 


37« 


)s.a.w (.harsh warning to anyone who calls a Muslim” disbeliever”“. Because the main 


criteria here is the premise that” a servant only leaves religion when they reject affırmation 
which is what makes them a believer”“* 


push the level of Ahl al-Sunnah. 


. Acts and attitudes that push this premise also 


E AN EXCUSE TO MARGINALIZE MUSLUMS AND DESTROY 
HISTORICHERITAGE :SHIRK 


As in other salafı groups ,DEASH categorizes visiting tombs and praying through 
certain people deemed to be distinguished as shirk ,aand considers the verses on idolaters 


to be dealing with those people”. 


The distance between similarities and identicality must be taken into consideration 
when handling religious issues .There is great difference between being an idolater and 
acting similarly or using similar words .It is the same case with hypocrites and disbeliev- 
ers .Doing similar things as a hypocrite or disbeliever and being one are entirely separate 
matters Visiting a grave is already a legitimate act approved by the Prophet) s.a.w (.and 
carried out since then .Doingit for personal benefits or for expectation from the dead Iying 
in the grave is not right in terms of religion .However .if the visitor prays by the grave, 
i.e .submits their reguest directiy to Allah ,it is extremely wrong to include it in the scope 
of shirk .Because there is no clear hadith or verse specifying that one cannot pray by a 
grave .In fact ,Al-Dhahabi ,a pupil of Ibn Taymiyyah who is among the main references 
of DEASH ,narrates from Ibrahim al-Harbi from the school of Ahl al-Hadith that people 
would pray by the grave of Maruf al-Karkhi thinking their prayers would be more worthy 


of being answered .He himself states that prayers said in blessed places are more favored 


35 Ahmed b. Hanbal, Musnad, V, 282. 
36 Zehebi, Siyeru âlâmi'n-nübelâ, Beirut 1983, XV, 88. 


37  Ahmedb. Hanbal, Musnad, TI, 18; Bukhari, “Faith”, 17, “Adab”, 73; İbn Hacer el-Heytemi, Tuhfetü'l-muhtâc, Egypt 1938, IX, 
88. 


38  Baberti, Şerhul-Akideti't-Tahâviyye, p. 97. 
39 Konstantiniyye, 1436/2, p.4-8. 
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like the prayers said in masjids following morning prayer ,and adds” :Supplication of a 


person in trouble is accepted no matter where he does it“, 


When the issue is broached away from any extremism ,it becomes clear that the 
real cause for shirk is to tur graves into places of worship .However ,the grave visits are 
lawful when they carried out in the form of greeting and praying in accordance with the 
practice of the Prophet) s.a.w .(.Any person in their right mind would know the difference 
between two .Every Muslim believes that Allah Almighty is one in being ,in attributes ,and 
in actions .The belief that any of His gualities is also found in one of His creatures will lead 
a person to shirk .However ,the grave visits carried out to remember the afterlife and take 


lessons ,following the Prophet's) s.a.w (.advice*!, are not of such nature”. 


A reflection of the relation DEASH made between graves and shirk manifests itself in 
destroying historical heritage and showing animosity towards culture The most apparent 
example of this attitude is the destruction of historical artifacts and especially the graves 
related to prophets .To defend this attitude ,the organization published a brochure saying 
only the location of Prophetis) s.a.w (.grave is known ,there is dispute over the location 
of Abraham's grave ,the locations of other prophets “graves are not known ,therefore the 
claim that the graves they are demolishing belong to prophets is unrealistic .As the justi- 
fıcation for their grave-demolishing ,they bring up the story” about the Prophet (s.a.w.) 


ordering Ali to fix graves that are elevated above ground level** 


Nevertheless ,it is essential to build a grave in a modest way .There is no harm in 
surrounding a grave with suitable material to protect it from damage and getting lost and 
place a stone at the top on which the name of the deceased is written .In that context ,it 
is narrated that the Prophet) s.a.w (.forbade building anything on graves”. On the other 
hand ,the bodies of the Prophet ,Abu Bakr and Omar are ina cell .It goes to show that 
certain Sahabah thought the hadith forbidding the construction of buildings and domes 
on graves did not have any absolute verdict and it was limited to certain conditions and 
situations .It can be seen in a number of practices in that way .It is not a violation of the 
ban in hadith .Rather ,as in the act of grave visiting ,a ban to protect the tawhid belief had 
been initially introduced ,but it was softened to a certain extent in accordance with social 
demand and with the decrease in the danger of deviating from tawhid and going back to 
shirk?. Judging the hadith on the issue out of their historical and social context ,DEASH 
40 Zehebi, Siyeru âlâmi'n-nübelâ, IX, p. 343-344. 


41 Muslim, “Janaiz”, 106, 108; Abu Dawud, “Janaiz”, 81. 
# Ahmed b. Zeyni Dahlân, ed-Dürerü5-seniyye fi'r-red ale'1-Vehhâbiyye, Egypt 1319, p. 5. 


- 
5 


» Muslim, “Janaiz”, 31. 


44  el-Kavlü'l-fasl fi meşrüiyyeti hedmi'l-kubüri'l-mez'üme li enbiyâillâh (aleyhimü'-selâm), 1435, p. 4. (https://alhimma.wordp- 
ress.com/2016/01/18) 


45 Muslim, “Janaiz”, 32. 
46 o Mehmet Şener, “Kabir (Fıkıh)”, DİA, XXIV, 35-36. 
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perceives them as an order to destroy graves .However ,building tombs over the graves of 
famous scholars and pious people which DEASH considers to be within scope of shirk ,is 


considered lawful by many scholars. 


In parallel to their attitude on graves ,DEASH also destroys statues and historical 
artifacts like temples ,defining the act as” knocking down the idols**“. Jt prevents Muslims 
from practicing a Çuranic command such as taking lessons from the humanity's journey 
in history .In fact ,ihe Ouran says” :So have they) deniers (not traveled through the earth and 
have hearts by which to reason and ears by which to hear ?For indeed it is not eyes that are 
blinded ,but blinded are the hearts which are within the breasts) “ ALHaj .(22/46 ,Destroying 
historical heritage and wiping away the signs that show the attitudes assumed by hu- 
mankind in various periods ,DEASH is in a state of complete lack of foresight When in 
fact the Sahabah ,who personally witnessed the era of shirk ,did not demolish buildings 
considered as Prophets 'graves when they conguered Damascus and Bait al-Magdis .Omar 
did not touch them despite seeing them with his own eyes .It is also narrated that promi- 
nent Salaf al-Saliheen such as Ibn Omar and Sa'id Ibn Al-Musayyib prayed by the minbar 
of the Prophet) s.a.w*. (.As the Salaf al-Saliheen had such an approach towards religious 
historical memories ,certain people who identify themselves as” Salafıs “destroyed many 
artifacts that had the memories of the Prophet) s.a.w ,(.Sahabah ,and Salaf al-Saliheen 
in ancient cities of Islam where the Islamic civilization was born and prospered .It is an 
irreparable loss for Islam's cultural heritage .It shows how destructive the literalist-salafı 
mentality is in relation to historical and cultural awareness .The same mentality is found 
in other radical groups that feed on the same vein .Thus ,labeling those who lawfully pay 
grave visits and do not attack historical artifacts as” guburis “and” idolaters” “follows the 


narrow-minded representatives of the Salafı vein on this issue as well. 


F.DEASH'S SEARCH FOR LEGITIMACY :FITAN STORTES 


It isa fact that throughout history ,groups clashing with each other wanted to benefit 
from the Prophet's) s.a.w (.authority to solidify their own position .Many stories inherited 
into hadith literature were interpreted and used in this way .This was especialIy effective 
in evaluating the news called” fıtan stories “.Stories about hadith claimed to happen as the 
Day approached ,these stories are named” fıtan) “trials (and” malahim) “battles (in Islamic 
cultural circle .The same literature is called” apocalyptic literature “in Ahl al-Kitab circle 
while there is a striking similarity between two genres .Considering the knowledge the 


47 Aliel-Kâri, MirkâtüT-mefâtih, Beirut 2001, IV, 156; İbn Abidin, Reddü'l-muhtâr, Riyadh 2003, TL, 144; Remli, Nihâyetü'l-muh- 
tâc, Beirut 2003, TI, 34. 


48 Konstantiniyye, 1436/1, p. 25-27; 1436/3, p. 68-69; Dabig, 1436/8, p. 22-24. 
49 İbrahim er-Râvi er-Rıfâi, Risâletü-evrâkı'1-Bağdâdiyye fi1-havâdisi'n-Necdiyye, Istanbul 2002, p. 143, 148. 
50 Ebu Abdullah Muhammed el-Mansür, ed-Devletü'L-İslâmiyye beynet-hakika ve'l-vehm, p. 102. 
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Prophet) s.a.w” (.had on ghaib and the general framework of Çuran and the Sunnah it 
can be said that news about the future that are not included in the Çuran but attributed to 
the Prophet) s.a.w (.is a problematic area”. In fact ,traces of many incidents from history 
can be found in fitan literature .For instance there is a story in Abu Dawud's Sunan which 
foresees a person named al-Harith will emerge from the region of Mawara-un-Nahar, he 
will support the Prophets (s.a.w.) Al al-Bayt, and every Muslim is supposed to help him.” 
The person in guestion is al-Harith ibn Surayj who rebelled against the Umayyad and 
killed in 128 AH (746 CE)” Experts who criticized and found the story weak in terms of 


attribution did not link the story5 content with this historical figure.” 


DEASH also predicates their discourse of undertaking a divine mission on a massive 
war to take place between Muslim and Christians near the Day of Judgment. As a matter 
of fact, there is an anticipation in Ahl al-Kitab culture for big wars under “Armageddon 
Wars” to occur when the doomsday approaches.” According to the story that DEASH uses 
as basis, the Day will not come until a big war breaks out between Muslim and Christians 
in Amag or Dabig. The Muslim army that will face Christians will set off from Medina and 
consist of the best people on the earth. Muslims will emerge victorious in this fierce battle, 
and then they will conguer Istanbul. As the warriors distribute war booty while resting 
their swords on olive trees, arumor will be spread that Dajjal has appeared and remaining 
families are not safe. When Muslims go back to Damascus and prepare for war, Jesus will 
come and kill Dajjal. DEASH legitimizes itself based on this story,” inviting volunteers 
to fight on their side claiming that the time for battle of Dabig has come. The hadith in 
guestion clearly states that the Muslim army will hail from Medina. However, even though 
it is known that nobody has joined DEASH from Medina, this detail is concealed during 
propaganda. In fact, inspired by this story, the group named its magazines “Dabig” and 


“Konstantiniyye.” 


In their propaganda for Turkey, DEASH presents it as a divine news that they will 
be the ones conguering Istanbul. Also based on stories in fitan literature, they claim that 


Istanbul will capitulate to their army with takbirs and without any clash.” 


sı Mehmet Paçacı, “Hadiste Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyatı”, İslâmiyât, 1998/1, p. 35-53. 
52. Mehmed Said Hatiboğlu, Hz. Peygamber ve Kur'ân Dışı Vahiy, Ankara 2009, p. 163. 
53 Abu Dawud, “Mehdi”, 12 (no. 4290). 


54 İbn Kesir, el-Bidâye ve'n-nihâye, Beirut 2004, Il, 1477; Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hâkimiyeti Şia ve Mesih Akideleri 
Üzerine Araştırmalar, tan. Mehmed 5S. Hatiboğlu, Ankara 1986, p. 40-41, 76-77. 


55 Azimâbâdi, Avnü”-mabüd, Beytü'l-etkâr ed-Devliyye, Ammân ts., p. 1839-1840. AlsoSeelbn Khaldun, el-Mugaddimah, Beirut 
ts.,p. 313-314. 


56 Mustafa Bıyık, Armegedon ve Tanrı Krallığı, Ankara 2008, p. 251-259, 
57. Muslim, “Fitan”, 9 (no. 2897). 

58 Muslim, “Fitan”, 18 (no. 2920); Ibn Majah, “Fitan”, 35 (no. 4094). 

59 Konstantiniyye, 1436/1, p. 4-6. 
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However, the reality is that Istanbul was conguered in 1453 by Fatih Sultan Mehmed 
I. It isa known fact that the hadith attributed to the Prophet (s.a.w.) which serves as en- 
couragement and objective saying, “Verily, Constantinople shall be conguered, its commander 
shall be the best commanderever and his army shall be the best army ever.” depicts this con- 
guest.“ So,the opinions about expecting a new conguest near the doomsday is extremely 
meaningless and indecent. Until modern times, there has never been any hesitation from 
the past ulama about the conguest of Istanbul by Fatih Sultan Mehmed ll. Despite that, 
DEASH uses a manipulative narrative towards their target audience saying Istanbul will be 


conguered again. 


In that context, while DEASH seeks support from stories for its own legitimacy, it 
is seen that their opponents also refer to stories to alienate and pacify DEASH. While sto- 
ries about Kharijites in hadith literature are linked to DEASH on one side, on the other, 
something that is narrated as a statement from Ali but is seriously guestionable“? based 
on hadith criteria is identified with DEASH.“ The story is as follows: “Stay where you are 
when you see the black banners. Do not move your hands and feet. An unregarded, weak 
group will emerge after them. Their hearts like pieces of iron. They run the state. They do 
not honor their words and the deals they make. They call to truth but they are not among 
the people of truth. They use tags as name. They are attributed to residential areas. Their 
hair is long like a woman and swaying. They exist until a dispute breaks out among them. 
Then Allah bestows the truth upon anybody He wants.” Every single sentence of this 
story is linked to DEASH and the message is that people must keep away from DEASH at 
all times and never support them. However, as stated above, there is no need to use such 
stories to criticize a movement whose damage on Islam, Muslims, and the whole world is 


guite obvious. 


G. KHARIJISM AND DEASH 


It is understood from basic texts of the organization that they often emphasize their 
allegiance to the faith of Ahl al-Sunnah and that they even consider themselves as the true 
representatives of Ahl al-Sunnah. On the other hand, other groups that are against DEASH 


so Ahmed b. Hanbal, Musnad, IV, 335; Abdurrahman el-Bennâ, Bulügu'l-emâni min esrâri'l-fethi'r-rabâni, Amman ts., IV, 4565, 
4668; Bukhari, et-Tarihu”I-Kebir, Haydarâbâd 1360-1363 1/2 (second chapter), 81; a.mlf, et-Târihu5-Sagir, Cairo 1977, 1, 
306; Taberâni, el-Mu'cemu'l-kebir, Bağdat 1978, TI, 24; Heysemi, Mecmeuw”z-Zevâid, Beirut 1987, VI, 219; Hâkim, Müstedrek, 
Beirut ts., IV, 422. According to Zahabi, the hadith is authentic. For two studies asserting the authenticity of this hadith, see 
Ali Yardım, «Fetih Hadisi Üzerine Bir Araştırma», DİB Dergisi, Ankara ts., XIIY2, p. 116-123; İsmail Lütfi Çakan, Hadislerle 
Gerçekler;Istanbul 2003, p. 459-462. 

61 Mehmed Arif, Bin Bir Hadis, Cairo 1325, p. 291.Translating and expounding the Dabig story used by DEASH, Ahmed Davu- 
doğlu agreed with the general opinion saying, “Istanbul was conguered and the miracle of the Messenger of Allah sallallahu 
alayhi wasallam took place indeed.”See Ahmed Davudoğlu, Sahih-i Müslim Tercüme ve Şerhi, Istanbul 2013, VI, 5098. 

6z Ebu Abdullah Muhammed el-Mansür, ed-Devletüt-İslâmiyye beyne1-hakika veT-vehm, p. 107-110. This book shows that the 
story is not authentic by providing information about narrators of the story based on dignitary sources. 


63 Risâle Meftüha, p. 26-27. 
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link them entirely with the Kharijites. Extraordinarily irritated by that, group members 
vehemently reject the characterization, claiming there are concrete differences between 
them and the Kharijites.* When the principle put forward by one of the great scholars of 
the recent era which says” ,For a group to be considered Kharijite çit is enough when they 
believe that the people they fight against and treat with a hostile attitude are disbelievers*** 
is used to determine the position of DEASH according to Ahl al-Sunnah ,the main branch 
of Islam it is clearly seen that DEASH is outside mainstream Ahi al-Sunnah as their dis- 


missive attitude toward other Muslims is evident in their actions and documents. 


Even though it is possible to call DEASH” Neo-Kharijites “based on their similar 
traits with the Kharijites ,and that some of their attitudes agree with Salafist thought ;in 
fact ,our region and the world are facing a brand new fact never seen before in the history 
of Islam's religion and civilization .Essentially a violent-based product of the modern era, 
DEASH is an organization without any line and comparison which was born and raised 
within the conditions that caused its emergence despite superfıcial similarities with certain 


groups İrom our tradition in some ways. 


65  httpsWansarkhilafah.wordpress.com/2015/10/03/islam-devleti-harici-mi/ 
«6 İbn Âbidin, Reddül-muhtâr, VI, 413. 
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HI .DISTORTING FHOH CONCEPTS 


It is seen that the group's documents freguently attribute fıgh literature .However, 
it is clear that self-interest is the determining factor here .They can use any reference that 
may support their views without seeking systematical consistency .Adopting a mentality 
of the Salafı-Wahhabi style ,the group did not see any harm in referring to authors such as 
al-Juwayni and Al-Ghazali from the Ashari school which they described as” the bidah of 
irja “while asserting their understanding of faith to ground the issue of caliphate .Unable 
to find any exact sources to legitimize their suicide attacks ,DEASH went as far as to say 
"nobody should dwell on the surface of sharia hadith and verses ““ Opposing groups 
freguentiy state the lack of well-eguipped personnel for issues of figh .it is even said that 
"uneducated Bedouin “are in a position to issue fatwas for the group .This section will 


cover the primary claims and actions of the group in terms of fıgh. 


A. DEASH'S UTOPTIA: THE CLAIM OF CALIPHATE 


Acting with the goal of becoming the sole legitimate representative of all Muslims 
in the world ,DEASH has followed a policy in line with that ,naming itself” Islamic State“ 
and declaring their leader as the so-called caliph .Later ,the organization carried out heavy 
propaganda to ground the legitimacy of al-Baghdadi's caliphate upon classical Islamic lit- 
erature and published books and brochures besides others“. They guoted authors such as 
al-Mawardi and Abu Ya'la who helped develop the Sunni caliphate doctrine in the Abbasid 
period ,and argued that the conditions specified in related literature were met by al-Bagh- 
dadi and the current form of DEASH was in total compliance with the criteria .On the other 
hand ,other similar groups against DEASH argued based on the same sources that neither 
al-Baghdadi nor DEASH met the criteria in literature ,and therefore their claim of caliphate 
had no validity whatsoever in religious terms”. Under said conditions ,a family tree” was 
compiled that tracing Baghdadis lineage back to the Prophet (s.a.w.) through his grandson 
Husayn, by attributing signifıcance to being member of Ouraysh tribe. However, it has 


been revealed with evidence that it was fabricated to leave an impact on youth.” Despite 


67 Konstantiniyye, 1436/3, p. 33. 

68 o Osman b. Abdurrahman et-Temimi, İlâmü'l-enâm bi milâdi devleti'-İslâm; Ebu'-Zehrâ el-Eseri, el-Kavlü3-sâfi fi sıhhati be- 
yati'ş-şeyh selili âli beyti'n-nübüvveti Ebi Bekr el-Kuraşi el-Huseyni el-Bağdâdi sümme es-Sâmerrâi;, Türki el-Binali, Müddü 
eydiküm li beyati'l-Bağdâdi. 

69 Ebü Abdullâh Muhammed el-Mansür, ed-Devletü'L-İslâmiyye beyne'l-hakika ve'l-vehm, p. 3. 

7o Türki el-Binali, Müddü eydiküm li bey'ati'1-Bağdâdi, p. 1. 
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that, DEASH remains persistent on the subject, demanding submission from all Muslims 
and especially other similar groups. They declare in their publications that there are radi- 
cal groups in North Africa and Caucasus which have declared obedience to DEASH. They 
brought up in a form of fatwa their claim that Taliban members who had obeyed Mullah 
Omar when he was alive should now obey al-Baghdadi. To justify their claim, they say that 
Mullah Omar was obeyed as a regional emir while al-Baghdadi is the caliph of all Muslims. 
The document in guestion also argues that Mullah Omar did not gualify for caliphate since 
he was not from Çuraysh while al-Baghdadi is both from Ouraysh and Ahi al-Bayt.” 


There is a wide consensus in the Ummah that Muslims must appoint a governor 
who will ensure public order and implement law. It has been disputed whether reason for 
this necessity in doctrine is due to religion or rational causes. The matter was handled in 
discourse literature with regard to the disagreements between Ahl al-Sunnah and Kharijite 
and Shiite groups about gualities of a governor. Ahl al-Sunnah5 approach on appointing a 
governor, also known as the matter of caliphate, became a systematic doctrine during the 
Abbasid era through authors like al-Mawardi who is freguently guoted by DEASH today. 
These authors developed a model considering the experience in the term of first four ca- 
liphs and the conditions of their era. Since it was not guite realistic, it lost its function in 
the Abbasid period and this was also pointed out in the doctrine. In that context, it was 
emphasized that the ideal model was able to survive for only thirty years after the Prophet 
(s.a.w.).”” Governing the entire world of Islam by a single administrator was only kept alive 
in books as an ideal, and caliphate maintained its existence as a title until the first guarter 
of the 20th century. 


DEASHS attempt to revive this model which has no eguivalence today in real terms 
isan outcome of their goal to recruit supporters from similar groups and consolidating 
their own base by exploiting the charisma of the emphasis placed on caliphate and gov- 
erning in literature. From this point of view, it is a senseless act to even examine whether 


the structure DEASH put forward meets the conditions in the doctrine. 


It was pointed out that the condition of being a Ouraysh descendant, which was 
brought up by DEASH as a source of legitimacy for Baghdadis compiled family tree, was 
because of Çuraysh influence on society in the conjecture of the period and therefore it is 


not binding for all periods.”* 


It was stated by scholars that the condition lost its bindingness in the following eras 


which was addressed in works from as early as the mid-era,” and that actions such as 


72 Dabig, 1436/10, p. 18-24. 

73  Teltazâni, Şerhu'l-Akâid, Istanbul 1308, p. 181-182; Molla Kesteli, Hâşiye alâ Şerhi'l-Akâid, Istanbul 1308, p. 182-183. 
74 Ibn Khaldun, Mugaddimah, p. 194-196. 

75. Heyet, el-Fetâvel-Hindiyye, Beirut 1986, II, 317; Seyyid Bey, Hilâfet ve Hâkimiyet-i Milliye, Ankara 1339, p. 20-23. 


75 


REPUBLIC OF TURKEY 
PRIME MINISTRY 
PRESIDENCY OF RELIGIOUS AFFAİRS 





appointing a judge by a non-Çurayshi head of state would be legal.” It has been observed 
that to provide a religious basis for their utopia, DEASH uses hadith such as “A person who 
dies when he does not obey dies a death of Jahiliyyah.”7 8 However, the ulama evaluated the 
story considering the social reality and historical context and said that there was no state 
structure that provided public order in Arabs during Jahiliyyah, anyone who did not affıl- 
iate themselves with such a structure would be living in the conditions of the Jahiliyyah 


period, and the hadith brought up this issue.” 


Pragmatically using guotes from the classical literature to justify Baghdadis decla- 
ration of caliphate, DEASH defends that al-Baghdadi became a caliph by obtaining the 
allegiance of some from the group of governors and elites named Ahl al-Hall wal-Agd. On 
the other hand, they justify Baghdadis rule in occupied territories where the people have 
not pledged allegiance with guotes about the legitimacy of the usurper.“ Evaluations on 
allegiance in literature were made assuming that Muslims lived under the roof of a single 
state. The evaluations about the usurper5 rule are a product of preventing chaos and anar- 
chy during periods when it was practically impossible to live under a single rule. It is not 
in any way something to be taken seriously that someone controlling a limited territory 
with an armed force of merely tens of thousands reguests obedience from billions of Mus- 
lims by guoting the conditions in literature. Baghdadi5 claim is without merit even based 
on the criteria of classical literature. To give an example, according to Al-Ghazali, someone 
who claims to be caliph without garnering the support of majority of Muslims is a rebel, 


and sanction must be imposed to have him surrender to truth.“! 


One of DEASHs contradictions on the issue is that in order to support their thesis in 
some points ,they cite works that completely refute their claim .As a matter of fact ,a guote 
they took from Muhammad ibn “Abd al-Wahhab says that Muslims could not unite under 
the rule of a single imam since Ahmad ibn Hanbal, therefore the decisions of a person who 
rules over a couple of regions should be considered valid like a legitimate imam.” What 
they guoted clearly refutes DEASHS claim to be the caliph of all Muslims. On the other 
hand, their arguments about the invalidity of zakat, prayer, fasting, and Hajj without a ca- 
liph, an attempt to emphasize the signifıcance of this post, lacks any fıgh basis.“* Another 


evidence for the lack of any merit in this claim is the fact that even Muhammad ibn 'Abd 
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al-Wahhab, DEASHS reference source, stated the opposite on the subject.”* Disregarding 
such a reference is another indication of their lack of principle and distortion of sources 


they rely on. 


B. DARAIL-ISLAM AND DAR AL-HARB 


The concepts dar al-Islam (abode of Islam) and dar al-harb (abode of war)point out 
to the order developed by Muslim jurists to make sense of the international system in 
terms of Islamic principles as the system constituted the basis for rules of war and peace 


during the birth of Islam and in the Early Medieval period. 


They were used to describe the relations between Muslim countries and non-Muslim 
countries in the world conjecture of the time. Generaliy, dar al-Islam referred to countries 
“under Muslim rule” and dar al-harb referred to countries “under non-Muslim rule.” The 
international order facilitated by these two concepts in the early centuries of Islam grad- 
ually changed over time and terms like dar al-'ahd, dar al-sulh, dar al-muwada'a, anddar 
uz-zimmah were developed for countries that had treaties with Muslims. In other words, 
new developments in terms of war and peace in Muslim-Nonmuslim international rela- 
tions and the gradual increase of cohabitation caused changes in this dual distinction. For 
example, Muslim scholars were occupied with the guestion of which category was suitable 
for the countries where the Mongols had political rule after the Mongol invasion but the 
Muslim public practiced a considerable portion of Sharia rulings. Fatwas issued by Hanafi 
jurists for Khwarezm and Mawara-un-Nahar,* and by Ibn Taymiyyah for Mardin“ reflect 
the painful process we are pointing out. Introducing these concepts to our day, although 
they lost their function in explaining international relations in the following periods, and 
handling today5S international order with the separation of dar al-harb and dar al-Islam 
in classical figh is not a healthy approach. As a matter of fact, Islamic jurists studying on 
the subject say that the concepts in guestion must be updated considering the current 
international legal, political, and commercial relations as well as the political structures of 


Islamic countries.” 


Claiming to be the sole legitimate representative of Muslims under the name of 
“Islamic State,” DEASH uses the contrast of dar al-harb and dar al-Islam and invites all 
Muslims to immigrate to the so-called land of caliphate under their rule which is the only 
place in the world where Allahs decrees are implemented. They say that those who do 


not immigrate and continue to live in regions of shirk are committing a sin as they do not 


84 ed-Dürerü5-seniyye fi'l-ecvibeti'n-Necdiyye, IX, 5. 
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have any justiflable excuse. They also condemn those who have escaped the Islamic state 
and taken shelter at refugee camps in various countries for choosing a live of abasement. 
According to DEASH, which argues that Irag was once dar al-Islam but it has become dar 
al-harb due to invasion of apostates, the borders of dar al-harb will shrink as the “Islamic 
State” grows stronger.“ As is seen, DEASH considers dar al-Islam limited in regions under 


their rule, and exploits this figh concept to fortify their own strategy. 


C. DEFİLING THE CONCEPT OF JIHAD 


An Islamic concept, jihad is used to mean a person use of their maximum effort to 
fight the enemy. While meaning combating the belligerent enemy in war with Islam and 
Muslims, jihad also means fighting the devil, keeping away from sins, and fighting desires. 
The verse “Strive for Allah (practice jihad) as you are supposed to.” (Al-Haj, 22/78) incor- 
porates all of the aforementioned meanings. There are expressions in the hadith of the 
Prophet (s.a.w.) that confırm and elaborate on them.“ Therefore, aside from fighting the 
enemy, many other topics are included within the framework of jihad such as disciplining 
one$ self, learning knowledge, teaching religion to people, and warning a governor that 


commits. 


While accepting the comprehensive use of jihad, DEASH prioritizes the part they 
call “the fighting jihad” which refers to clashing with the enemy. They include all groups 
against them in enemy category, disregarding whether they are Muslim or not. According 
to their approach, those who live in lands of idolaters after the foundation of Islamic state 
and declaration of “caliphate” are in the wrong even though they claim to be doing a jihad 
of invitation by telling people about Islam. The devil deludes believers by deceiving them 
into thinking they have accomplished the jihad with acts of invitation to Islam, financial 
aid, disciplining the self, and learning knowledge. AlI these acts fall within jihad and any- 
one who does not partake in the fighting jihad despite being strong enough is a sinner who 
has abandoned their obligation. According to DEASH, “wiping shirk away from the face of 
the earth and making tawhid prevail over the world does not and will not happen by invitation. 
The jihad of invitation is done until a state is founded. Then, regions are captured by war and 
the people are invited afterwards. Spreading of tawhid essentially happened through wars. Those 
do not immigrate to the Islamic State, live in lands of disbelievers, and call themselves inviters 
should know that they have become both bidahists and sinners for abandoning the sunnah of the 
Messenger of Allah and his Sahabah and for abstaining from the fighting jihad.”*“ Then, the right 


thing to be done for a person who wants to join the jihad is to enter into the service of 


Osman b. Abdurrahman et-Temimi, İlâmü”-enâm bi milâdi devleti"-İslâm, p. 64. 
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“Islamic State” and perform tasks assigned by it. If they are assigned with the duty to do 
jihad by invitation to train the new recruits, they will not be held responsible for leaving 
the fighting jihad, on the contrary, they will have accomplished both jihads.*! As is seen, 
according to DEASH, the only way to fulfıl! the obligation of jihad, a Ouranic concept, is 


to enter into their service and actively participate in their operations. 


It is understood that all these claims are based on DEASHS assumption to be the 
only legitimate government representing Muslims. By doing that, they put themselves in 
the place of the first Muslim State which was founded by Our Beloved Prophet (s.a.w.) in 
Medina and grew and developed during the Rashidun era. However, as personally stat- 
ed by our Prophet (s.a.w.) in hadith, the caliphate is limited to the era of al-Khulafa'u 
ar-Rashidun; in later periods, the political understanding and practices of Muslims became 
different and there was never a single political roof again. Even though Islamic scholars ad- 
opted the political principles standing out in the practices of Age of Bliss and al-Khulafa'u 
ar-Rashidun as a guide to themselves, they never turnedit into a claim to bring all Muslims 
under one roof. In that sense, scholars of Islam never deemed the role of sole representa- 
tive for Muslims fit for any Muslim state and nor did any state see themselves in that posi- 
ton. Changing political conditions and atmosphere reguires certain principles of Islam to 
be re-interpreted based on time and place. The general rule in Islam figh “the changes of 
time affect changes in rules” isan important principle formulated to state that such decrees 
bound by the conditions and customs of the time will change as the said customs and 
conditions change as well. The political and international system is a field designated by 
conditions and customs; especialIy the relations between Muslim and non-Muslim states 
may change in line with the rule of reciprocity which stood out in practices of Omar (ra). 
And when the peace process becomes an integral part of the international system like it 
is today, the black and white categories like dar al-Islam and dar al-harb may lose their 
sense. Moreover, the system in guestion has enabled Muslims to tell humankind about the 
universal message of Islam in a way never seen before in history. It has allowed Muslims to 
bring Islam5 supreme values to the hearts and lives of all people. Thanks to the principle 
of “al-amr bi-I-ma“ruf wa-n-nahy 'ani-I-munkar” (enjoining good and forbidding wrong), 
which is the basis of jihad, Muslims today have obtained a great opportunity for invita- 
ton to eliminate all the ineguality, injustice, and wrongdoing in the world and instill the 
awareness of being a Muslim into people again. However, this movement of savagery and 
violence which reflects Islam5 universal message to masses as a danger does not carry out 
jihad; on the contrary, they are the biggest obstacle in front of jihad. If the real purpose of 
jihad is to make Islam enter the hearts of all people and therefore ensure that the divine 


message and religious awareness are effective on the earth, then it is obvious that an in- 
9ı Konstantiniyye, 1436/3, p. 28. 
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vitation made by intimidation and tyranny will never serve this cause and instead hinder 
the jihad. 


Furthermore, attacks on a Muslim community cannot be called jihad in Islam. It is 
also not lawful to kill captives, non-combatants, messengers, and press members consid- 
ered as messengers. DEASHS numerous unacceptable abuses of rights in the armed attacks 
they carried out under the name of jihad have led to their exploitation of an Islamic con- 
cept such as jihad in line with their own interests. The real distressing point in this context 
is that the words, the practices, and the Book communicated by a Prophet (s.a.w.) sent as 
grace to the worlds have been used as an instrument to justify an organization$ terrorist 


actions. 


D.THE MODERN PRACTİCE THAT DISCREDITS 
MARTYRDOM: ISTISHHAD 


Suicide attacks that are called istisnhad (martyrdom) in the literature of revolution- 
isvsalafı radical groups are among the virtuous, lawful acts according to DEASH. While 
they covered the issue in their periodicals,” they also published a separate booklet on it.“ 
They guoted many times from fıgh literature to use as a basis for this action. However, the 
guoted issues are about attacking the much stronger enemy despite a high risk of death. 
It was deemed lawful by many scholars in classical figh literature on the premise that it 
could be a source of motivation for Muslims.” In other words, the legality is only valid 
when it is actually used against the enemy during a battle. The action called istishhad 
today is entirely different. Aware of the fact that their actions do not exactly fit the issues 
covered in literature, DEASH developed an argument saying that nobody should dwell on 
the surface of issues and even though there is not any uniformity between acts deemed 
lawful by classical scholars and the istishhad acts, there is similarity in terms of goals and 
motive. The reason for defending the actions is that they work in terms of their expansion 
strategy. In their own words, “Istishhadi operations have opened the door for most of the con- 
guests of the Islamic state. Islamic State is the only state in the world that has this unprecedented 
guality. Thousands of the lions of caliphate are waiting for their turn to perform this deed in both 


the Islamic State and other countries.” 


Saving a life is one of the fundamental principles of Islam. In that context, it is un- 


derstood from the related verses in the Holy Çuran”* that a person does not have the right 


» Konstantiniyye, 1436/3, p. 32-44. 

93 Ebu'l-Hasen el-Filistini, Rudüd ve telmihât alâ münkiri'l-ameliyyât. (https://ia601007.us.archive.org/2/items/hmm-rdd/rdd. 
pdp 

94  Serahsi, Şerhu5-Siyeri'l-kebir, Beirut 1997, 1, 115; Cessâs, Ahkâmü”l-Kur'ân, Beirut 1992, 1, 327-328. 

95 Konstantiniyye, 1436/3, p. 43. 

oo oAl-Isra, 17/33; An-Nisa, 4/33; Al-Bagarah, 2/195. 
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to end another person$ life unless they have a rightful and legitimate reason. Similariy, 
nobody can end their own life, which has been entrusted to them. Areas in which immu- 
nity of the right to life can be bended are limited to execution of a punishment by judicial 
decision and wartime. There are also certain rules as to conditions that deem a war legit- 
imate and actions that can be carried out within the war. The Holy Çuran describes who 
to fight in verses “Fight in the way of Allah with those who fight with you, and do not exceed the 
limits, surely Allah does not love those who exceed the limits.” (Al-Bagarah, 2/190) and “Allah 
does not forbid you respecting those who have not made war against you on account of your reli- 
gion, and have not driven you forth from your homes, that you show them kindness and deal with 
them justly; surely Allah loves the doers of justice. Allah only forbids you respecting those who 
made war upon you on account of your religion, and drove you forth from your homes and those 
who backed up others in your expulsion, that you make friends with them... *AL-Mumtahanah, 
60/8-9) To broach the issue in light of these verses, it is not possible to call an act “martyr- 
dom” and deem it to be lawful when it causes the death of innocent and sinless Muslims, 


women, and children.” 


Carrying out these attacks in non-Muslim countries also cannot be deemed lawful. 
A Muslim temporarily residing in a non-Muslim country must refrain from hostile behav- 
ior and attitude that may violate his agreement as long as they live there even when a war 


breaks out between that country and his native one.* 


Indeed, the Prophet (s.a.w.) forbade the killing of women, children, elderly, and 
non-combatant civilians even during wartime. The main principle here is the immunity 
of human life. It can only be suspended in the event of close contact in a battle. The main 
principle applies to women, children, non-combatants, and civilians that are not prepar- 
ing for war.” The cruelty toward Muslims in various parts of the world and the violation 
of their most fundamental rights cannot be justification for actions that will take away the 


right to life from innocent people who have not actually partaken in the oppression. 


As a matter of fact, Alija Izetbegovic did not allow any reprisal for the abuse of Mus- 
lims' rights during the Bosnian war. His following statements shed light on the essence of 


this issue: 


“As you see, Allah has put us through a diffıcult test. Our people are being strangled, our 
women and children are killed, our mosgues are being burnt down. And we neither want to kill 
their women and children nor burn down their churches. We don't want that, because it is not 
our style despite some exceptions. There are some soldiers here and 1 have the chance to say it to 
them. This is a message we need to communicate to everyone. We will prevail because we have 
97. Heyet, Sorularla İslâm, p. 146-150. 


98 Muhammed Hamidullah, İslâm'da Devlet İdaresi, transl. Kemal Kuşçu, Ankara ts., p. 207-208. 
99 İbn Dakik el-İd, İhkâmü'l-ahkâm, Beirut ts., IV, p. 236. 
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respect for the other religion, the other nation, and the other political stance. Because we are try- 
ing to be democrats in these grueling times. Because we are reasonable and honest people. In fact, 
damaging any sacred item is expressly forbidden to us. Even though Turks ruled Serbia for four 
centuries, Decani, Gracanica, and Sopocani monasteries are still intact thanks to this ban. Turks 


did not cause any damage here. Because the book we believe in rejects such destruction.”!9 


It is understood that DEASH has distorted jihad in a way to make it seem like a ter- 
ror concept of modern times. Indeed, the idea that terror is the weapon of the oppressed 
and they have been pushed into this method by the wrongdoers who have violated all of 
their legal rights is an argument they developed to make the actions of terror groups seem 
innocent. The following verses must be contemplated carefully to define the Muslim atti- 
tude on the issue: “O you who have believed, be persistently standing fırm for Allah, witness in 
justice, and do not let the hatred of a people prevent you from being just. Be just; that is nearer 
to righteousness. And fear Allah; indeed, Allah is Acguainted with what you do.” (AL-Ma'idah, 
5/8). “And the retribution for an evil act is an evil one like it, but whoever pardons and makes 
reconciliation - his reward is due from Allah. Indeed, He does not like wrongdoers.” (Ash-Shuraa, 
42/40). Therefore, neither the brutal attacks that shed blood in our country nor the mur- 


ders committed anywhere in the world can be called “martyrdom.” 


E. SINCE WHEN DID YOU ENSLAVE FREE-BORN PEOPLE?” 


All Muslims should shout out this sentence, said by Omar to warn his governors, 
in the face of DEASH today. Because as it is known, the important thing in Islam is that 
all people be free. However, the humankind was inured to slavery throughout history 
and legalized it as a brutal conseguence of war. Even though there is no verse in the Holy 
Ouran preaching the enslavement of people, Islamic jurisprudence did not abolish the 
slavery system perhaps within the framework of international rule of reciprocity. Instead, 
Islam encouraged the emancipation of slaves through various means, decreed a portion 
from government income to be allocated for emancipation, and imposed it as a sanction 
in cases of penance, and thus aimed to minimize slavery in social life at every opportunity. 
Muslim jurists consider slavery as an arrangement about captives because it was seen as 
an outcome of war at the time. For that reason, the source of slavery in Islam was only 
reduced to being a prisoner of war. Emancipating them for a fee or without charge was also 
encouraged.(Muhammad, 47/4) Enslaving a free person was harshly criticized in hadith 


and verses. 


As observed by researchers, including many Westerners, who studied slavery, Is- 


lamic teachings brought treatment of slaves to a much more humane manner. Indeed, 


100 Aliya İzzetbegoviç, Konuşmalar, transl, Fatmanur Altun-Rıfat Ahmetoğlu, Istanbul 2007, p. 25-26. 
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Muslims did not subject their slaves to harsh treatment like in the Western world, they 
regarded them as a member of their families. Therefore, slaves in Islamic societies blended 
with the community, preventing the emergence of a separate class or ghettoization. When 
humankind elevated enough to abolish slavery, the developments were adopted by Mus- 
lim communities as well. Ottoman sultans, rulers of the greatest Islamic state at the time, 
made legal arrangements to abolish slavery."*! A late Ottoman period jurist, Mahmud Esad 
Efendi, underscored the legal arrangements regarding the issue and the sensitivity shown 
by the Shaykh al-Islam saying, “Only a couple of years ago, the Shaykh al-Islam performed 
his religious duty by immediately dismissing a local judge who turned out to have auctioned off 
a slave from an estate. Because it would be a betrayal to the Shariah to appoint a person devoid 
of the sufficient knowledge to appreciate that there is no slavery today in the path described by 


Islam. ”192 


Abolishment of slavery is in compliance with the fundamental objectives of Islam. 
Therefore, prisoners of war today cannot be made slaves. In that case, having sexual inter- 
course with captive women cannot be acceptable in any way accrding to Islamic rulings. © 


On the contrary, it must be viewed as adultery and rape. 


Disregarding the general goals and purposes of Islam and overlooking the historical 
and social context of hadith and verses, DEASH persecuted the harmless Yazidi commu- 
nity who had not participated in the war, and enslaved the captured Yazidi women. These 
helpless people were distributed among militants as concubines. A slave market was set up 


to sell them. And they introduced it as “redamation of an unapplied religious ruling.” 


“We are here today, and we are reviving a prophetic practice buried by Arab and non-Arab 
enemies of Allah. By Allah, we have brought it back with the sharp edge of the sword; we did not 
dot with passivism, negotiations, democracy or elections. We did it by the prophetic method, with 


blood-red swords, not with fıngers that cast votes or send tweets!”9* 


The group prepared a brochure for its militants, compiled from information in figh 
books that had been written in the period when slavery was in effect." It includes infor- 
mation about practices regarding concubines in thirty two guestions. The group argues 
that slave markets will be set up despite all obstacles and even the wives of some Western 
leaders will be sold there.'““© They aim to turn it into an instrument of challenging global 


powers. 


ıoı Bülent Tahiroğlu, “Osmanlı İmparatorluğunda Kölelik”, İÜHFM, 1979-1981/1-4, p. 649-676. 
102 Mahmud Esad b. Emin Seydişehri, Târih-i İlm-i Hukuk, Istanbul 1331, p. 234 (footnote: V. 
103 Ahmet Özel, “Esir”, DİA, XI, 385. 

104 Dabig, 1436/9, p. 47. 


105 Suâl ve cevab fı 5-sebyi ve'r-rikâb, Divânü'l-buhüs ve'l-iftâ, 1436. (https://ia902 703.us.archive.org/4/items/Regap03/Regap. 03. 
pdp 
106 Dabig, 1436/9, p. 49. 
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Despite the abolishment of slavery and the consensus on the issue among the entire 
humankind including Muslims, what DEASH does is nothing but enslaving people by 
force. According to the Prophet (s.a.w.), the enemy of a person who commits such an act 
will be Allah Almighty on the Day of Judgment. "97 It is an attitude that complies with the 
“spoils” understanding of the tribe mentality from Jahiliyya period which fails to compre- 
hend the primary goals and intention of Islam. The fact that DEASH uses it to allure for- 
eign militants and teenagers from the world of Islam is one of the most evident examples 


proving their problematic view on religion. !** 


F.DEASHS TOOLS OF INTIMIDATTION :BEHEADING, 
TORTURE AND GENOCİIDE 


DEASHs use of torturing ,tormenting ,and terrorizing methods while executing 
their victims has the aim of intimidation and propaganda .It is done on purpose .The ex- 
ecutions are recorded on video and announced to the whole world through social media 
and their periodicals .This strategy is based on a planned choice .Because modem societies 
are sterile ,so to say ,in terms of violence .In other words ,people do not witness death 
and blood personally .DEASH focuses on that point ,aiming to spread the sense of fear 
and horror on masses by circulating the execution videos as much as possible .They even 


published a special booklet to defend the justification of this action! 


The booklet argues that the torture committed by America and Israel and the people 
they murdered are overlooked and the group's executions are criticized instead ;it com- 
plains that Islam has been rendered meaningless ,and that's why a generation oblivious of 


fighting and beheading is growing up! "©. 


According to the organization ,decapitating the disbelievers is not what defames 
Islam .What makes Islam degenerate is the efforts of people who are trying to turn this 
religion into a philosophical system similar to teachings of Mandela and Gandhi in which 
killing fighting ,beheading ,and shedding blood do not exist .The understanding they are 
trying to establish bears no relation to the religion of Muhammad ibn Abdullah) s.a.w(. 
who was sent with a sword before the Day of Reckoning .According to DEASH” ,Islam is 
a religion of force ,a religion of fighting ,a religion of jihad ,a religion of beheading ,a religion of 
spilling blood .It is not a religion of turning the left cheek when you get hit on the right one .On the 
contrary jit is the religion of breaking the hand that reaches to despise the Muslim'!!“| 


107 Buhâri, “Buyü”, 106, “İcâre”, 10. 

108 Salih Hüseyn er-Rakb, ed-Devletül-İslâmiyye (DEAŞ), s. 162. 

109 Hüseyn b. Mahmüd, Meseletü kat'i'r-ruüs (câizetun bi nassi'l-Kur'ân ve5-sünne ve filis-sahâbe), 2014/1426. 
no Hüseyn b. Mahmüd, Meseletü kat'i'r-ruüs, s. 4-5. 
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As religious basis for decapitation ,they brought up the verse” When you meet those 
who disbelieve in battle ,strike their necks) “....Muhammed (47/4 ,as well as certain practices 
of the Prophet) s.a.w (.and the Sahabah .Even though the phrase” strike their necks “is a 
metaphor about killing the enemy in close contact according to tafsir experts'?, DEASH 
chose to understand it in the literal sense ,fitting their tradition of decontextualizing Çu- 
ran's verses and distorting them to get what they want .As for examples given about prac- 
tices in stories ,the least painful method used to be implemented in death penalty at the 
time .However ,what DEASH does is like killing innocent people like strangling an animal. 
It is neither Islamic nor humane .This was first implemented in the history of Islam by the 
Kharijites (hey murdered Abdullah ,son of the Sahabi Khabbab ibn al-Aratt ,by slitting 
his throat!', DEASH follows the same method in their actions for intimidation .Regarding 
the Jordanian pilot they burnt to death ,they said in their publications that it was carried 
out in retaliation and based on maslaha''* What they call maslaha is the contribution that 
the related action will make to their intended image Beyond DEASH's individual tortures, 
they commit mass massacres and genocides on people against them regardless of religion; 


this is a crime against humanity all by itself and Islam can never accept it. 


Because Islam has forbidden torture and cruelty toward any creature without rea- 
son .Therefore ,the Prophet) s.a.w (.who was sent as grace to the worlds did not allow live 
animals to be used as targets in shooting practice ,he commanded the least painful method 
to be used even when slaughtering an animal .Torturing prisoners of war and dismember- 
ing dead enemy soldiers ,are absolutely banned .In the execution of gisas punishment ,the 
use of a sword was adopted as the least painful method under conditions of the time ;even 
when the victim was bumt to death ,applying the same on the murderer was not allowed. 
Because the point here is not to torture the criminal it is to execute their punishment 


within legal criteria!”. 


G. ANOTHER FORM OF DISTORTTON:REDUCING ISLAM 
TO CORPORAL PUNISHMENT 


Claiming to be the single legitimate representative of all Muslims ,DEASH puts for- 
ward the enforcement of hadd punishment as evidence for their legitimacy .They use it 
especially as a means of propaganda against members of other opposing groups ,calling 


them to abandon their group and join the” Islamic State “ According to the group jif they 


112 For example, see Âlüsi, Rühu'l-meâni, XIII, p. 196. 
113 Mubarrad, al-Kamil fıl-luga wal-adab, TI, 49. 
4 Dabig, 1436/7,p.7. 


15 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuk-ı İslâmiyye ve Istılahât-ı Fıkhiyye Kamusu, Istanbul 1950, TL1, 103. 
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do not answer this call and choose to fight the” Islamic State “,they will face the danger of 


becoming disbelievers without realizing it: 


”Similarly ,we renew our call to groups in Damascus and Libya .And we invite them to 
think before fighting the Islamic state that rules with the rule of Allah .O the captivated !Remem- 
ber before you fight with the Islamic state that there is no place on the earth except the land of the 
Islamic state where people rule by Allah's rule and the rule only belongs to Allah .Remember that 
if you capture an inch of this land ,a village or a city ,Allah's law will turn there into law of the hu- 
mans .And ask yourself this :What is the verdict on those who abolish the rule of Allah and bring 
the rule of humans or on those who contribute to it ?Yes ,you will have committed shirk .Avoid it! 


By fighting the Islamic state ,you will commit shirk in ways you know or do not'!6* 


The factors that the group show as reason for their success include stoning adulter- 
ers to death ,killing magicians ,cutting the arm of thieves ,and whipping the consumers of 


alcohol '!7 Videos of executions are also featured in periodicals. 


Hadd penalties are physical and heavy forms of punishment aiming to accomplish 
certain goals .As put by Sarakhsi” ,Sanctions imposed in the world are enforcemenis of social 
content legitimized for the good of people .Oisas aims to protect the right to life ,punishment 
for adultery aims to protect the reputation of posterity and family honor ,the punishment for 
theft aims to ensure safety of property ,the punishment for slander aims to preserve honor and 
dignity ,and the punishment for intoxication aims to protect the mind''9“. Hadd punishments 
are deterrent sanctions intending to accomplish the specified maslaha .As they are heavy 
punishments ,there are guite harsh conditions for proving the crime and any suspicion is 
evaluated in favor of the suspect .This attitude is based'"* on the Prophet$ (s.a.w.) state- 
ments'“ foreseeing “hadd punishments to be reduced by suspicion when possible” and 
“it is better to err in forgiving than err in punishing.” In addition, based on the 34th verse 
of Surat al-Ma'idah, it is accepted by some figh schools that a repentance to be made with 
effective remorse will reduce the penalty. It demonstrates that enforcement of hadd penalty 
is not the goal but the means. The primary objective is not to punish the criminal but to 
make them aware what they have done is evil, rehabilitate them, and have them rectify the 
situation. On the other hand, starting İrom the stage of enforcing penalties without making 
the arrangements to prevent said crimes in society will lead to outcomes that are not in line 
with the purposes of religion. In that context, it should be remembered as a law of figh, 


“A decree deemed lawful to bring benefit becomes void if it entails the opposite of that benefit in 


Konstantiniyye, 1436/2, p. 38. 
17 Konstantiniyye, 1436/1, p. 17. 
118 Serahsi, el-Mebsüt, X, 110. 
Tirmidhi, “Hudüd”, 2. 
120 Ibn al-Humam, Fath al-9adir, IV, 116. 
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practice.” In other words, “implementing a ruling deemed lawful to reach a certain goal 
becomes null if it produces the opposite result.” In fact, Omar did not enforce the penal- 
ty of cutting off a thiefs hand during the year of famine. Similarly, he did not cut off the 
hands of slaves who had stolen a camel out of starvation; he made their owner pay twice 
the camels price." The motive that ensures its accomplishment is that it is interpreted 


together with the related verse, other evidence, and the general purposes of religion. 


Introducing strict criteria in fıgh literature to determine committal of crimes which 
reguire hadd penalty restricted the possibility of enforcing those punishments in history. 
Indeed, scholars point out that rajm (stoning) penalty was not in practice since the early 
centuries of Islam.'** The harshness of criteria put forward in fıgh books, ascribing a very 
determining role to suspicion in proving hadd crimes, the lack of necessary conditions, 
and similar reasons led to replacing these punishments with other penalties for the related 
crimes. At the same time, the other punishments under the scope of tazir were compiled 
into a code of laws in the Ottoman Empire; and scholars of Islam confirmed their com- 


pliance with Islam. The same approach is seen in the penal codes of Afghanistan today.” 


In consideration of the aforementioned data, DEASHS claim of enforcing hadd pun- 
ishment cannot be viewed as something in accordance with principles of Islamic law. 
Contrarily, it is clear that their actual goal is not to enforce Islam but to use these punish- 
ments as a means of intimidation for their own rule. These punishments are implemented 
to reinforce their authority and intimidate the population in any region; many people they 
want to execute are accused with a crime that reguires hadd penalty, and they make them 


acknowledge and confess the crime by torture.!” 


ıı Kürlâni, el-Kifâye, Beirut 1986, II, 202; Seyyid Bey, Medhal, Istanbul 1333, p. 17. 
122 Muvattâ, “Akdiye”, 28; Zürkâni, Şerhu”1-Muvattâ, Egypt 1310, 11, 212. 
123 İbn Kuteybe, el-İhtilaf fil-lafz ve'r-redd ale'1-Cehmiyye ve'1-Müşebbihe, Beirut 1985, p. 10. 


124 Mehterkhan Khwajamir, Afganistan'da İslâm Ceza Hukukunun Kanunlaştırılması, N.E. Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Konya 2015, p. 161, 284 (unpublished doctoral dissertation). 


125 Salih Hüseyn er-Rakb, ed-Devletü'-İslâmiyye (DEAŞ), p. 59, 146-155. 
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IV GROUPS PERSECUTED BY DEASH 


Practices of DEASH with the claim of being the Islamic state have brought damage 
on many individuals and groups particularly the religion of Islam itself and Muslims. Some 


of them will be covered in short below. 


A. ISLAM AND MUSLIMS 


DEASHS actions have damaged the religion of Islam itself before anything. The 
last message of Allah Almighty, which He communicated through his last messenger and 
which aimed to “take people out of darkness and into the light,” has begun to be per- 
ceived as a source that feeds terrorist movements as a result of the actions and statements 
of DEASH and similar groups. It has paved the way for the reinforcement of anti-Islamic 


perspectives and sentiments called “Islamophobia.” 


The group adopts a closed structure and the process of its emergence and growth 
cannot be easily explained under ordinary conditions. They have made all Muslim mi- 
norities in the world, especially Muslims living in the West, into the target of anti-Islamic 
movements. These Muslims are almost afraid to leave their home out of fear; they have 
even lost the convenience of feeling safe at their own homes. Racism and xenophobia have 
been fueled at this stage. When Islam comes to peoples mind, they now think of the vio- 
lent execution videos of DEASH which defines Islam as a “religion of beheading”, instead 


of the exemplary personality of the Prophet and the merciful and healing power of Ouran. 


In terms of the Middle East, the organization has caused people to lose their lives, 
their property, their homes, and their homeland. Beyond that, it has given global powers a 
reason to be involved in the region in a more active way. The legitimacy of independence 
struggles and searches for freedom by people in the region against invaders has come to be 
guestioned as a result of groups like DEASH. Radical bodies that know nothing about the 
history, cultural sensitivities, and diversity of the region and that sided against those over 
time also eliminated local dynamics of resistance or debilitated their rightful struggle.'** 
Having inflicted tremendous damage on Islam and Muslims of the world, even if DEASH 
current organization were brought down, there is still the risk of similar groups sprouting 


as long as the conditions that set the ground for the groups growth are still there. 


126 See on the matter Muhammed Cihad Ebrâri, (I$)İD Çerçeve Metni, p. 40. 
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B.AHL AL-KITAB 


DEASH forced Christian Arabs to make a choice between converting to Islam, pay- 
ing tribute or getting slaughtered by sword. In this case, many people had to escape, 
leaving their homeland. The groups in guestion are those which have been living inside 
the Islamic community for nearly fourteen centuries and which have been trusted for a 
long time. They have never assumed a hostile attitude toward Muslims. DEASH destroyed 
their temples and in some places looted their houses and property. These communities 
have lived there for thousands of years, and even defended the land together with Muslims 
against foreign invaders. Unable to comprehend the nature of this situation, the organi- 
zation imposed tribute which is prescribed in books to be taken from non-Muslims, and 
made mistakes in the rule to be enforced. Because as is understood from Omar5 practice, 
the taxes to be received from non-Muslims who have joined the Islamic community with 
an agreement can only be determined by a separate contract." Matters like this are issues 
that Islam leaves to the public authority to decide and asks them to be arranged depending 
on conditions and type of affair. DEASH adopted them in the way they were implemented 
in history, enforced them in exactly the same way without any regard for today changing 
conditions, and presented it as reviving a command of Islam which is contrary to purpose 


of Islam. 


C. YAZIDIS 


Yazidis are among the groups that DEASH persecuted by committing a terrible crime 
against humanity. This group was not in a hostile attitude towards neither Muslims nor 
DEASH, but they did not offer them any options other than converting to Islam or getting 
killed. However, scholars of Islam have deemed it lawful for centuries that this community, 
like the Majusi, live within the Muslim community having the same rights as Ahl al-Kitab.** 
Despite that, hundreds of Yazidis were murdered as a result of DEASH attacks, and the rest 
were forced to leave their homeland. Enslaving the captured Yazidi women, treating them 
like concubines, and selling them at slave markets —as previously covered- is a practice 


without any religious basis. 


D. WOMEN 


DEASH practically put women under house arrest in areas they captured. They did 
not even let them go out for school. Women were also forced to completely draw away 


from work life. The organization did not deem the outfits for covering sufficient, and im- 


127 Mevsili, el-İhtiyâr, Beirut 1975, 1, 115. 
128 Hâşimi, Tahziru't-tâiş min dalâli Dâiş, LI, 367-368; Risâle Meftüha, p. 17. 
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posed the clothing they designed. They published brochures demonstrating the reguired 
form of clothing, and also argued that it is not lawful for women to unveil their faces.'” 
The most extreme attack on freedom of women is forcing them to marry DEASH members 
under pressure.'*9* However, the Prophet (s.a.w.) did not even consider the marriage of a 
girl valid who was forced by her father to marry a man she did not want.” It is another 
example of persecution against women that they are compelled to marry another person 


to be specified by the organization in the event the initial one dies in combat. 


E. CHILDREN 


DEASH puts children, whom they call “lions of tomorrow”, under special training 
to raise them with the so-called jihad spirit. They sometimes have children carry out ex- 
ecutions, and the photographs are posted on their media organs.'”* DEASH responded to 
criticism on the issue saying that using child soldiers is sunnah of the Prophet (s.a.w.). 
However, prior to Battle of Uhud the Prophet (s.a.w.) turned down some Sahabah who 
wanted to fight in the battle voluntarily, saying that they were underage.'” It is clear that 
having children carry out executions will adversely affect their mental health and cause 
a tendency to violence in them. It resembles the un-Islamic and inhumane practices of 
certain brutal terror groups in Africa such as recruiting child soldiers. It is an interesting 
example that demonstrates DEASH is actually a modern terrorist organization. In that 
context, the following observation on violent tendencies of Western-born young members 
is guite striking; “Joining the jihad and the rebels was an adventure for many young Westerners, 
a sort of military summer camp. They were the most dangerous ones because they did not have 
affection for the locals and did not care about their pain'*“. DEASH's inclusion of children in 
executions and combat already means that they are in a sense training their own members 
who are prone to violence .However ,exposing children ,who are entrusted to the entire 


ummah ,to such environments causes great suflering. 


129 Afâif fi hicâb ve Edilletü vucübi setri'l-mer'e. 

130 Hâşimi, Tahzirut-Tâiş min dalâli Dâiş, 11, 367; Risâle meftüha, p. 18-19. 

ıı Abu Dawud, “Nikâh”, 23,24; Ibn Majah, “Nikâh”, 12; Mevsıli, el-İhtiyâr, Il, p. Ol. 

132 Dabig, 1436/8, p. 20-21. 

133 Abdüsselam Harun, Tehzibü Sireti İbn Hişâm, Beirut 2014, p. 128. 

134 Loretta Napoleoni, İslâm ve Modern Cihat, transl. E Çeçen — A.E Çeçen, Istanbul 2014, p. 96. 
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EVALUATION AND RECOMMENDATTON 


A radical organization trying to justify itself with literalist-salafı style ,DEASH has 
become a threat not only on a regional but also a global level .Despite being few in num- 
ber ,the participation in the group İrom Turkey is also a risk for our country .The exact 
number of citizens who have joined the group is unknown ,there are only estimates avail- 
able .It is believed that the participation process is organized through radical groups in 
Turkey .It is known that people inclining towards the group are generally youngsters aged 


17to ;25 and after receiving ideological training in groups ,they are sent to the front'>. 


Compared to the support given by Muslim groups in other countries it is striking 
that the participation rate from Turkey is guite low .The same situation applies to Turks 
living abroad .The reason is that the religious ,historical ,and cultural texture of this land 
does not allow the growth of formations like DEASH .The religious mentality inherited 
from the Ottoman Empire maintains its existence in the Republic era through institutions 
such as the Presideney of Religious Affairs ,the schools of theology and imam hatip high 
schools as well as Religious Culture and Moral Knowledge classes However ,despite these 
factors ,it is also observed that DEASH and similar organizations are making hard efforts to 
be effective in Turkey .It is clear that there is need for political measures as well as religious 
and cultural studies to prevent the organization from fınding a base and spreading in our 


countıy. 


The following observation can be made after looking into the historical origins that 
led to the situation we face today :the military defeats ,economic depression ,widespread 
poverty ,and similar reasons suffered in the Islamic world in and after thel8 th century 
made the sense of injustice prevalent in Islamic communities. Oppressive rule, policies 
that prioritize the interest of a small circle over the education and prosperity of people, 
and many other similar reasons caused this sentiment to create bad results. It should be 
taken into consideration that the radicalization in the Islamic world was nurtured by this 


background before anything. 


Another conseguence of these developments was the changes that the Islamic world 
went through in the field of science and culture. After the 18th century, Islamic thought 
witnessed gradually puritanical reactions to social and political incidents and calls to revert 


back to the pure view of Islam. The calis to go back to the literal sense of the Çuran and 
135 Konuyla ilgili olarak See Selim Vatandaş, “Işid ve Türkiye'de Işid Tartışmaları”, s. 13-14. 
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Sunnah took Islamic thought away from its traditional philosophical depth and doomed 
it under the call of “back to basics” to a mentality in the form of sheltering in the surface 
of hadith and verses. The religious discourse of DEASH, which was created by the spe- 
cific political conditions that emerged after 2000s in the Damascus-Irag region, feeds on 
this back-to-basics, literalist-salafı approach. Therefore, everything that can be said about 
DEASHS religious narrative should actually start with standing to the challenge caused by 
this back-to-basics salafı approach. These interpretations emerged in mid-18th century 
but their impact became apparent only by 20th century. And they showed themselves in 
the said period after abandoning traditional religious approaches with a series of reforms. 
The Islamic approach formed instead of the conventional view suggested going back to 
the path of Çuran, Sunnah, and salaf (first generations of Islam) in order to go back to the 
pure and real Islam. Once the traditional order was left, the Islamic thought fell apart like a 
book that lost its headband. And all Muslims started to propose methods in their own way 
to rearrange this book. The most appealing one among them was the call to revert back to 
pure Islam. So much so that almost all modern interpretations of Islam were influenced 
in one way or another by these essentialist approaches calling back to Çuran and Sunnah. 
For this reason, it is necessary for scholars of Islam to bring this call to the table, analyze 
it, and examine whether it is a healthy proposal. In that context, it is clear that a sound 
knowledge of discourse, fıgh, and sufism is necessary to establish the balance of “faith-Is- 


lam-goodness” 


* which constitutes Islam main message as it was done in history. Only 
by doing that can we create an opportunity to get out of this intellectually (world view) 
poor, normatively (law, politics, ethics) insufficient, and aesthetically shallow state which 


we have been exposed to by the said essentialist approach. 


Thanks to the aforementioned imam-hatip and theology experience, Turkey has 
been one of the few countries least affected by this back-to-basics Islamic approach in the 
world of Islam. Since Tanzimat, Turkey aimed to establish madrasa again in school with a 
system founded beside the traditional madrasa education, and thus fulfill the expectations 
of the modem era. There have been certain ups and downs on the road without a doubt. 
Despite all that, this experience is what makes Turkey different and prevents Muslims born 
in Turkey from gravitating toward this essentialist approach inside and outside the coun- 
try. The course must be kept in this way by preserving this experience and exerting efforts 
to create authentic and creative syntheses in the field of discourse-figh-sufısm. Every pe- 
riod is responsible for creating its own approaches and practices. However, sheltering in 
the surface of literal senses of Çuran and Sunnah without internalizing the outstanding 
aspects and gains of our discourse-figh-sufism knowledge and turning it into our intellec- 


tual capital would only make us shallow and stern. Our past Islamic experience rests on an 
136 Muslim, “İman”, 1. 
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understanding that holistically embraces the reason, wisdom, and purpose of Çuran and 


Sunnah alongside their surface meaning. 


These issues we are covering clearly put forward that a deep fight with DEASH and 
similar groups cannot be carried out by security measures alone. Therefore, everyone has 
a crucial role, especially the scholars that will guide Islams ummah, in order to develop 
an inclusive and embracing discourse against the dismissive and marginalizing religious 
narrative of DEASH. 


Before anything, we need to re-examine our education order, especialIy our religious 
education and training method. When teaching religion to new generations, it is vital to 
tell them the reason, wisdom, and purpose in the revealing of verses. From that point, 
the guestions of how a Muslim must behave and what should be the worldiy duties and 
ultimate goals will be figured out. It must be instilled in minds that a religious life limited 
only to worldiy gains/rule is not Muslim-like and that Islam pursues the gains of both this 
world and the next. After such a preparation for awareness, the technigues and methods 
of reading, understanding, and interpreting the hadith and verses, which were formed in 
1400 years of tradition, must be brought back to life. A mindset that centralizes the main 
goals of religion from that framework must be employed; great care must be shown to 
ensure that particular verses and hadith are evaluated in unison with general principles. 
Islam5 teachings that offer grace not only to Muslims but to all human beings, even all 
creatures must be brought to the forefront. It must be emphasized that views and perspec- 
tives developed within religious philosophy are not the absolute truth but an effort shown 
on the path of attaining the truth. Since there is no other person except for the Prophet 
(s.a.w.) who has the attribute of “inviolability” which means immunity, no Muslim$ opin- 
ion and view, regardless of their title, career, and position, can be considered to be the 
absolute truth. Another point to highlight is that it is not appropriate to adopt the opinions 
developed in history as they are and introduce them into our day. Because an opinion from 
history was formed depending on the time, place, atmosphere, and conditions of a specif- 
ic era. Implementing opinions from history without considering today conditions may 
bring damage instead of benefit. Then, it is necessary to readdress the opinions and views 
developed within a specific period of history which are also included in the literature of Is- 
lamic sciences and especially figh. And after that, they must be evaluated based on today5 
conditions. For example, it should be kept in mind that concepts like dar al-harb, zimmi, 
and apostate reflect the conditions of their period. In that case, our entire accumulation 
of knowledge in figh should be reviewed with the same mindset. Otherwise, it will not be 
difficult for DEASH and similar organizations to fınd material from the said literature that 


will serve them as basis. 
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Another point to be considered is that families should be informed not to neglect 
their children with excuses like daily life and earning livelihood. Neglected children have 
a high risk of being exposed to distorted religious information and being allured by radical 
groups. Families who observe such signs in their children should take the situation seri- 
ously; if their knowledge is not suffıcient, they must seek help from individuals or insti- 
tutions competent in the field of religion. On this important issue, there must be an effort 
to raise the awareness of the whole society. On the other hand, it is an important problem 
that young Western converts fall into hands of salafı groups and get easily deceived by 
groups like DEASH. Therefore, the converts are lost on a wrong path and wasted. To make 
up for these drawbacks, it is important to primarily come up with an inclusive religious 


narrative and present it in a suitable way. 


The problem in combating with DEASH and similar groups is not the lack of reli- 
gious knowledge. On the contrary, the problem is a kind of religious knowledge that is 
based on authentic sources but distorted with an ideological view and turned into dogma 
for group members. The source this and other similar groups use as a İrame of reference to 
justify themselves is the salafı invitation and salafı faith concept. The common features of 
the related bodies are that they are against the Asharites and Maturidis, strong traditional 
Islamic schools formed in the 1400-year process, and they are against sufıstic inclinations 
in Ahl al-Sunnah style. Despite introducing themselves as Ahl al-Sunnah, they disregard 
its primary principle “Ahl al-Oibla cannot be declared unbelievers” and consider members 
of other denominations such as Shia as disbelievers. In line with this mentality, they view 
sufısm as a deviation in terms of doctrine and metaphysical thought despite not objecting 
to zuhd life. In that context, it should not go unnoticed that bidah and superstition that 


infıltrated into sufısm serve as an excuse to defend the mindset in guestion. 


What we have against us are dismissive groups that do not hesitate to use takfır as 
a means of marginalization since that have an absolutist sense of truth. They do not care 
about form in prayer, and adopt a literalist approach focusing only on specific parts in 
figh determined by a pragmatist mentality. Inthe face of this alienating narrative, there 
isa need to develop an inclusive and embracing one. From that point of view, an under- 
standing of religion must be put forward that embraces the entire heritage of the ummah 
by comprehending and improving the traditional methods of fıgh and discourse. “Even 
though there is one truth by Allah, every mujtahid is right” principle must be the primary 
starting point. The sound faith of Islam must be supported against salafı mindset which 
has turned into an ideology and nurtures these movements. Imam-hatip high schools, the- 
ology schools, and Diyanet community must put in efforts to establish an awareness at this 
point. Moreover, the contributions of sufısm culture in absorbing Islam5 spiritual aspect 
and introducing it to masses should be taken into consideration; efforts must be exerted to 


keep this vein alieve by clearing of bidah and superstition. 
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In summary, the greatest damage inflicted by terrorist organizations seeming to be 
Muslim such as DEASH and others is that they have given a negative impression of Islam 
to the whole world. The unpleasant images and violent scenes seen on media almost every 
day cause the spread of Islamophobia more and more in the world. And there is a smear 
campaign through media claiming “Islam is a religion of violence and terror.” It is for this 
reason that religious authorities of Muslim countries must organize effective programs in 
which they will altogether voice in international platforms that these groups cannot be 
associated with Islam, and on the contrary, Islam is a true religion of peace and grace as it 
is implicit in its name. They must accurately present Islam5 view on “human” regardless 
of their religion, language, and ethnicity, and they should do it by means of contemporary 
tools through media such as series, fılms, cinema, etc. In that sense, political governments 
in Islamic countries must consider the needs and demands of society on religious issues 


which is important in preventing the manipulations of these groups in practicing Islam. 


Similarly, Muslim countries should hold joint events to raise ideal youth, and help 
each other and show solidarity to that end. Emergency action plans must be prepared such 
as popularizing education programs that may serve as models, having international youth 
platforms carrying out more effective and freguent activities, and preparing written and 
visual documents in multiple languages and distributing them in all countries that will 
provide them with correct information and raise their awareness against terrorist organi- 


zations. 


When we look at the issue in terms of our country, institutions and organizations 
such as MEB, DIB, TRI, etc. should develop emergency action plans to ensure the youth 
do not compliment these terrorist groups. In order to raise sufficient awareness on these 
issues, written and visual publications must be prepared, conferences and seminars must 
be held, and the youth must be informed. Especially DIB5 “Youth Branch”, which operates 
under every mosgue and Çuran Course as in Europe, is important in implementing course 


programs for youth. 


DIB carries out its overseas operations solely for our Muslim citizens. From now 
on, new staff positions must be created and opportunities for various events must be 
sought to introduce the warm face of Islam against Islamophobia to people in these regions 
from different religions, cultures, and nationalities. The goal here should be to obviate the 
misperceptions in media to some extent, rather than inviting different groups to Islam. 
In line with this purpose, World Islamic Scholars Initiative for Peace and Common Sense 
must be much more active and Turkey$ Diyanet and Theology experience in these matters 


must be adeguately promoted. 
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NAKİ daş) kl yda e Se — 


Işid ve Türkiye'de Işid Tartışmaları: Bilgi Analiz. /455 3 Uş- Juli, kele. #3 ba gl — 
.1/ 2014 


Emevi Devrinde Arap (Yi Aya 3 ezeli Anil lie ll A İzm lela yili öy — 
ÖĞ ele ala im eği « Hâkimiyeti Şia ve Mesih Akideleri Üzerine Araştırmalar 
.1986 


İ2 sky Oağali vü, ile ç Fetih Hadisi Üzerine Bir Araştırma İKEN e İz Als Pr e — 
.XIII 


1983 Sg EN EMİ e ERİN OLAR yp ARİ AE İİ AE yil pll e — 


.1310 pan çİleşkl pk Gl eyi e İN Ep İİ yi — 


Ayla,yı ys ey 





.1998/1 çala) Gali 3 Aza wly>İy Apokaliptisizm Eğ 

.2015 ö5£ (elo) AYN İZİN (Sİ öy Ea 

EYİ Öğle GÖZAL epi İzel laa GEZİ öy ii gö pl e (İZA gi) le gil 
2003 Sai ez Al NER öp ARİ yp ARİ yp EE ll e gi 


gla Ul Mİ Azyida Ula, 2002 İ yelek düz Bale 3 AZAR Big Yi la, PE EİN geli 
.(http://www.lettertobaghdadi.com/14/arabic-v14.pdf) “çolak S ge” AN (yad 3lye 


.2014 Say düğlak 3 ALSİN «yila pl 

2013 İyiler Ee EYİ oy kö al İİ 2 hele ip AE ii Barel geli gl 
1983 yalana) çayeli çene ARİ İğ ği ör Ba AY a gi 

1997 öğ 0S geli yk e gele ARİ İğ gi LİN e Si gl 

.1331 Jale eTârih-i İlm-i Hukuk «2/48 Şe Gal öp dal 8 


1339 5,5İ ça A lila ASEL çe 





.1333 İsale) e pa 

.1436 eeliYiy Size ls li çel 3 laa İlğes 
https://ia902703.us.archive.org/4/items/Regap03/R egap. 03.pd£ 
.1978 kaş İİ ezeli eğleleli yl öp ARİ ça Ölele gelili gi 


Osmanlı İmparatorluğunda Kölelik İÜHFM: Jöleli Aygbl yay! 2 GER.Yİ eglöşi ab vala 
.4-1 (1981-1979 


1992 Saz GE 3 fani Oİ 8 leb İŞİ Rİ £ gey ai ARİ yi İlel kl ei Becel gl 
.1308 Jgçilael GARİ gp eği yl A AE ll Olan öp ge ll eb öp öge ll Ane 
dei Alya Me EYİ le & gazi YA A öp Olar 


Jşskul . Kelam Terimleri Sözlüğü (999 “bular psi ale li löşi İlah Si 
.2010 


ASIN Aga A, 


AİN Ogglli 406, 





çolali Ağa KÖSYİ öl ei ünal GÜLLERİİ 3 il İİ le el 3 pi tele öl iz — 
2015 Ağ düşele Yİ 


.1436 (4-1 çöşişlerle il — 

.1963 öle YLM Se all İN ŞE yi e — 

2000 <öyBİ e ei SAN 3 BİM Öykü e leşi siye — 
1986 oğaş ASİ 


.EJ. Brill 1906 


EYİ Öğle eğil ARAK üye Ade İŞİN £ ygezikl İNE gl — 

.2006 öka3 e yazili yiz SAA eşli yle İİİ AE Sü Gİ öt e il Ola yek gi — 
1975 Sga e Yi e kağ öğöya a le lll hall gi — 

1308 İyem) çak yy le Aile lk Yaa ARİ all a — 

.1308 İle) elm gk le işle SE ip çar pal elan — 

.1437 (2 döğsleiki SİLEYİ A ALAY ayl Öze 3g özle bel e — 


Dai GİYİLEN ie 3 İla gel ill li pi il ele ip e — 
,1985 


Giga AİN A İL pig AN 3 ASİ cak ayal ga öp SİN AE ği yi a pla yi — 


Pei Ol 
2014 İyiler tür İder 3 rel eğ ölşia 3 «ğe ayy — 
.2001 Sögyi GESİ il öl en iy Aİ yale gi — 
.1986 yali çi AEİŞAİ Ag 6 gl Karma öp AE yi a ii Öğe üyeli gi — 


ASA çal AĞN 3 OY fab Azil LOY öyili aya İY a 3 LAR MAS — 
.(http://ktp.isam.org.tr/?url-makaleilh/findrecords.php) 2002 /1 pa İnal OLAYI 


2007 İzak) eplayYiş li elişi am — 


Ayla,yı ys ey 





Hz. Peygamber ve Kur'ân Dışı / öLAN p& ge ai il Daye elişi Gla Aa 
..2009 «ö, si «Vahiy 


.1996 süzmesi dal 3 AN yil elele Ak 

.1986 app GAL öglil çelale 

.2015 5JBİ cüşall Öğ Ae, Slygdza GAİLAY dl delale Aİ 

1987 Saya ball mziaz İYİ a b gs Öle ii SE Gİ öd il gi ek gl 
1436/2014 «(öleli by ünl OLAN yazı öl) eyi ale Ma öy yi e 
2003 yaly Eyl 3) e ida le lp pm 

Öğle Glayai SENİ SS bil 33 e yali Gk baş e İp il çi gi 
le 

EYİ Öğle GöyALN Güya Ağ zi ezel Şİ e e le ll le pp ga 
.1938 pan el Aİ çk em öp hp ABİ ll elk yle gl 

EYİ Öğe boğa all BOZAR pp yl e 

.2004 ayy cüzlglle ANA Ge as e eler oldi gi 

1985 Saye tüğçöliğ Ayaş e 2 Ba YEMİ AE pal pile e gi 
1987 Sg GESİ ELİN Güya öp NE pi gl ARİ eli gi 

11316 SYg ep gesi ep öp e İS ye Aya 18 öp AİN 8 ip 

öy Oyaş ASU OLAN yk Sl eğe 

.1341—1339 ) sl) «Yeni İlm-i Kelâm Jaya >) es dayi > gele! 

2007 İ yerlere) e lg ARİ Smby Oy yi Kabe tezek! Gİliİ «dike e e 


7 ale çMilel ve Nihal 2010 / (23), Jale üze ale Say ŞA yala il 383 dr 
.(http://ktp.isam.org.tr/?url-makaleilh/findrecords.php) 221-191 e .2 5ie 


.1979 sula! öeLli Sayi gü JUS 


ASIN Aga A, 


Aİ Oğülİl Al, 





1922 gye SOLAN Sİ İN Se gi e yp İple — 

.2003 Jak) «Hadislerle Gerçekler / #lâilig & Yl gülel kele öle — 
.9—8 | 1436 el — 

1319 pan üylağli le 3 3 Aş yy e ğü öp ARİ döle — 

2013 İlana) camyiz eyleme gem AŞ e glği öle ARİ — 


Selefiler ve Selefi Hareket Işid Ne / 94> «si JJ çğiry b ksle ALİN ASİ Özal 0 gaz çal — 
14 2014 (ls 2) Dpi izlel OLAN 455 Ağza (?Kadar Sünnidir 


.SAMER yö (IŞİD Çerçeve Metni) / 513 JUel ös Gö) og e — 
agi a yi ale Sİ e e Nİ lp 
(http://www.alarab.co.uk/m/?2id-30354) o — 


1435 (li eşle) İİ LEY Kayi gil ka eya 3 basli İşi — 


https: //alhimma.wordpress.com/2016/01/18 — 


E GİNA ği İLİN Sa Zİ özell e İT ele Gezi day dee 3 bali göl EYİ ea gi — 
ie 


la ir e malz 230) e öleli İl yi — 

(https: //ia601007 .us.archive. org/2/items/hmm-rdd/rdd.pdf) — 

1985 İ yerln) GA azle sel AN ZE Sal ii — 

EYİ Öğle bga tümel de Sarki ezgileri SİLİN AE gi — 

EYİ Öğle EB egm İS akl edi 3 AN öylaj çel dal AE — 
2014 Sga elk el öze İğ öyle Mel e — 

.2015 gene Ala lp EİN a llleli İİ e yle — 


.2015 ei eyes Je lll ça — 


Ayla,yı ys ey 





EN ohal 

(gzl Eğamll BUY agi gl ASİ iğ elek 3 öySİNİ Gİ) az İİ 
İN AYAN ABİ ADAY Ays zl 

SİM As oy sig ola 3 les 

2001 Soyu ezeli ölüye eek JİN de Ola pl öl gi ek gl yla e 


elk azella geli OLAN yendi 3 Oğlak ay & el A pi İLE a pll ga ll gl e çe Yi 


1325 Gali yla Eşim İİ Ga çbjle 
vi Oglu bayi EN etmi ai zir) las (ARİ yy he ei yk Gül 


Öğr GÖLE GAJgaNI SİNİ ay ayal Öze Gel e yal pi İİ EE ela gl GESİ gear 
öy 


2009 Saye ekiyle ölün yk Epa al YAN ARİ pi öy a Sİ eği 
Gi Oy ÜL Gl gerili giye ya a Ee Gl ke e 

.1986 api day sali cepli pp a Gi 

.2008 ö,5İ ,Armegedon ve Tanrı Krallığı / Yy! Gl ü| eya öz 

.1950 İyiler) cigli Sl Yi AYLA YI BELİ yali e yi pas ülelş 

.1363 — 1360 31 ye 0S eyl e ele dg ye 

1977 öyle «aksa öyle — — 


Günümüzde Selefilik ve İslâmi/ 4 AL.YI HAŞA Je asi, üye 2 ALİN 03 İyiye 
«Tarihte ve Günümüzde Selefiler / ,»(1, vi 3 öyali cHareketlere Olan Etkisi 
20140 le) 


do 


İSG Aga A, 


AYİN Oğülll Zel, 





sö O ZDLAYI OLALI 3 özele YİN e çk ola ha 3 leyli yeleli EYİ ka 
Gi oall ola | e ÜMALİ e V > Aş geek gezi zay lele O) Lal 
İYİ nl vg 


ALLİ şeri SDLİ öz Aa geel Ali e alemine ayle bla ala e İSAN eli 
GÜR ya Ayaz Aylan Siz lela Gali Lal Slide ya Aza Kali AYNI MR 
öde »İ ğ 


Dağa Keliyg çileği Rail öyliy e gk İzli SE Bal öğ e İL İŞ a e 
gli halas işler esdi Vİ ledi leşi va aya ASAN Oyal ARS Aalall Akla Aya 
Dykiay Eğay vlai Aalil a Yaşla YI elli ola HN oL Yö almana 
li e AA Ögg Ae, fesi Üİ eşli a Eyl İRİ eş Sİ Ayaz Aryan 
erin Aya YI gali alel Sli BUS OLAN çeke Ağmaş ge İT KOLAJ zl» 
Li AZ İN ae geli 


ie bele a all zil 3 elli Lişibile şlS Ağya Bl AN Ogğüll Alü, azl 

aöl? li, olalş OL a gb ola 3 gal pl Gal ör pl 04$U öl aslas öYİ 

BE ye Abi yazli ARADI öld Bey 3 Sia bayide bal yl Lay ayy le 

İLAN özen BAM 0S Ün ya Şİ BİS lg ei e Abel liye ya ei Beş dö hi) 

ele askla eli allel öyalenki slale öyle ha iye YDİ Lia eğme Ley O alel 

ie eğe zall la Şi e ASİ Sİ e e ye Ağ e öle düsg öle ASİ 
AZAN OE A6, gi OLAYI SU me 


££ 


ALAYI el 





AS ap Başla ya gl e SO) el İİ yl eşliği Yİ ya ökeleliş esl 
tp İS ERİ er e A il Al dye benli ça İşle ASİ alel ola 
ENE yek anl AİN Seki Eyl ğ ye ğ ppi di Âl çala ili Lil bıün 
KEP gailazal ai ekl öyle 3 Özay EY dala US e iel be lehe J8 a a 
rl İş pedal alli) LE yar gep las El ye o YASAM ola yaz 


ek AL diş ela Aria Çİ Ugüğrlya ei Zİ Anil Ai leylak adi 
ölse İl ElezZa Aral Rl ya gi SİZ iza yolan e dili il e lezle 
SEY ga Age adil a YS alay gear la a e gili ili keli İİ ve 
GE) İ yaş Yİ AR ll ola ak ll mall le La A zl da öy al 
Kali ARİN Ayağlr YI alk ya ei İİ Ayd Yy Aya lig zel hal ge gla Şİ işiyal Jgeki 
Ja ğe az AY” la Sü alp Sİ di ef ya 8 İyi sn Öl gs ae likle 
yk Yana İl a Yİ ala ELİ giy A Aİ e gele İlya sa Gl aa 
Oylar Vİ ülg göğe Sali ağal Ge 3 İLA e yali il ola Çİ liz gil hla 
İS İyi MY ei geldiği Yİ ÇE sal a dal öl 
EŞİ gaze ga (SİN çar, ye LE Özal Bale 


yek AAA AZALI şb SESİ asl İS sayi ölSİ ESA İlam e gi Y le 
ila 304 li ZLE eğil gi 0S BİZE ARA Aylin adil 3 iş Dola Şaş ka 
e ŞT 
AŞ” ie 0S Dİ eyi sal adil, SU ği ye ey İİİ ayy yi 
geo SİN ÇAL şi ei AL Sp ali “lar dl e baml il OSİŞİ > yaş 
AĞ 3 Sİ e hş ör YY BAĞ 83 e Yİ vin a ediy 
rr 3 e öle al Oğğkll by salak ABİ Ag gli LEY BUS İ yaki 
ola e bük Je baliğ elli Ağza YAYI Giyin Kal hf 3 yal Lİ > ua is-Y 
DUYAN gal ya Lane â özal 


Gİ deyi gali 13 AylayyI elele va daş el > Sİ 0) lek sil Se 

2 beyi api gr İİ ali dalaz Arl gili ellik ASİL 3 YL 8 lr öy vi 
2 AY O yy Sİ MENİ alay ASİL 3 gözeli öle İM Sağ EYİ leş 
Alya ŞE ye AS İlel lar Öİ Adli Ola Al Seyi e ça ll pla Gal 
İİİ iliş ARI 3 ga al ya ay edi b ezel a ale Y lela ola Öl 
pas Play ye BİNİ yy ülş 45 OSUİ OLUN! İ G3eyi öl el ai Ol lele 


ASIN Aga A, 
AYİN Oğülİl Al, 





Olea ya bağ ül İİ Reliy OLAN ye ali ASLI ali YU Yüze Jak ÇİN aşili e 
yal 


izl ASA yyl Sal 8 a Sİ yay öy eli öle Beli aş ola 

ANI Öğle sela imla Gy Gİ gzel AŞI aşka SEZ ye AŞA şiş Ass 12 

Şİ Asiye ALEIYI A Sp AZ gem şleşkela beli Gözle pale Sa ALAY 
sys gülle 


AN li Lazer YOL Ard 03 daş İN la 3 ii öle ame a İSİ 
İL kl yali bi gile Sy yani İğ lee Olri BaziaYi ezeli. gl ezlaiğ 
Aerial ça baş elek 0S OE AS RAS İLE gezin bae Ay ARİ b kel 
Ayd a Si le yazli Şİ Al GL SG YOİ a Agi Bai Ay 
A Yy ay SS a ga gile O Ea OLAY 3 ge Oİ zaza Zİ ELİİ 
Şİ yep öl lee Sli İlana alel ye YE İİA as$  Öİ day sia OT 
a BMBİ az Şİ eşi iye EYUN heal 3 layeiş Ugağia ole 14000 dk Dİ ye GİRE 
ASIN ei ge İİİ yapa aa gla İN stay 


öğakmli alğ ANS eli ŞU day ES LEY öp gala LİE yal dali 
A Ae İY ei SAN 3 azar e İN eli lll Vİ le ASİ çe US ağ 
SİSLİ ii Blgendiz Slolgöz! gzel GEY ARAL İİ İyazi Jae 3 AĞ öze li azla 
ÂLÂ İşe) a Yİ ag e NY (as) ilam YY Ale ARŞI Aarey dügey io 
kaş ça b Sayi İİ ll alli 3 Sİ gl li Yl gi elik ya Gİ LS alez dele 
mala abay yanl 3 öyb SE vali Yl oda OY ale yl ege pal 


Jİ bayi bay OLAN İYİ 0gp a ki kam gil vlog Yİ geler Vİ Lİ 
Kiyma öğü LİSA ZİN iYi Sli Aly öle) yay ye İS AYI OS Üz Ya yz 
çala Ola. panlllda ba yal lübe Agamlia AĞN gi, a AY azla lg Gözle ayl ye 
gi Ulaş iliş çala oy ls alla O OL a Yl İşl Sİ Ye Es öl ay 
gi Via taşi piş Sİ özgül ELİZ ila işi İLİ Ele iş ayar bak Si yaln 
Aya ilya ye İğne Ladsni laa le yin 2 öy ye aldaş el ig 


değin a3 GR3YSİ İla V 5 SlgeYiş UY eyi ya Aİ o Şİ Yy 
GS çsliği JLü! 259 > tvetp) Dylan pa Oy R4 Aİ e Yil YİL Aas öLL Jeli 
İsüY AH he gil A Öİ La 3 Mal GİR 55 Zİ Çİ Eş AS eli 


Ala YI kel 





day SİN Asla çel Aşkla, 3 All lila, © LEY ON Bayel” öğe Lİ öy gaya 
SAYLAN oka ya ŞİR İYİ allak drag il All üye aa air Beliğ ela Ağlara 
kei İİ öözeli gi gil akal a 


Şİİ şamil iğrlya e heal AE al al deb vhiles Bdh OB İlla 
öoyall çi İl AAYLAYI lll ola OY LOY Mİ özele gol gl ALL aylak ola aliş 
YE Gİ da ğa arel OLAN Bİ eli de eli am İk giy beyi 
Ayi ayak yök AİN Lİ İİ BO YLOY a kler hp ll Al li 
ogel eek (İYİ ley İLe) all eda Ari OLAN İİ öl Gil eşi Sa hell £ gil 
Gl Sie ai SAN ai Ala ola le eği & Lakiey . yallaliş Lal YI 
SİN Ma azla özlej el ya Bbg le zl 8 Özele Çiz eri gla Gİ ASL aa 
Ayd ÇİL oda Sİ öy ya allel öleli ON öysali El$3 


LOY AYN Slş Sİ EA paniğe eş e AYI lil a Dİ > 

Ee ola İyiyi Öl özelli gele Je ANİ gi İS Aliş OLAN OH ööyelb esl gil 

Adiy ASİ azle al elle YI bla Oİ Öle ğa diy ğa İl beYi İİ özeli İİ 

PEY Ale, aş Gİ is oleyiş OLEY OLAYI yi gere üğlyil el Anel öyağş 

Oyla ai kesi 3 İLİ ya akl GE dak öp lay. İLİ ale OS LAZ 
ABİS Yy Ayakla AN YE 3 özel (li Sİ) SAN 3 zl e öy aLeY 


se Ib ALM yal Pİ saz) S5 ES ella İY OLAYI İle 3 öda iy hak 
çile İl el ela Se aylak çiş 23leİ hlk Yi O Gözeli ei ği yade ayla 
Yali pal eli Alİ Aallara VU öğ5 ka aşili pla 2 geli ala 
çö) GİR 23 GAS lar ği a üm ola Sİ Öğ oda İY laz a ile Gİ 
Ayla ola iye HM liSolis Yazıl si ağ İse elş A5 İğel va ali lama b İS 
. keyi İİ ör ge ği 
ela Sİ ll Aymel ola ie bali öleli aliya İİ a öğe JİĞOİ a 
Gİ keli oyle SUN zik Se paz (Sb aliş adli YSÜN İLE 3 öğzezaş 
Eba İğ 3 ALENİ laa Sİ lal Üz Alg OLAN BUN alk e OLSİYİ 
ŞE ÇAY Sİ O) Böy Uma Ma ze ES İİ, Nİ şiş yağli, adil, SÜ 
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AYA Oğülİl Al, 





O ilg Dİ! 


— Lg ls e a dil İÇİN ARZ le ea SİN MSA iss çal 
ola İ AYY oL a gla imal le e mi geli ma le as İV 
Sa üyeli AZI öyale sade A baz V .bak le lies (Saç LE las giy ALİ 
poe aş AS öayrye ANS, Sel g8 e SILA ele Oİ Aze EE KE yz İla 
lg İİ Öğlüş esi Lil 25417 gylesi ol Gil OL db ea eb İk e 0İ 
lee İSA LİE alkil azla İaaa Oİ daş İli 


ör 4 ögeler 48 ge ölün b İl SİN a ein yeli s5 OİL SY a 
eri eli e 3 SM le ela il zig İle a Sİ İğ 3 ei lde Lİ 
ğer Ola giy şi İY ŞEY oda Ğİ AŞ gl el Öİ İİ öz El 
bak La ye Al 3 ayy le al Ül Le özele ya Gl Şİ gl şili. Alaş 
SAYI EYS AA Değil A, fa leğa özmen KİMSEYİ ayla Aya ASLA eg öz 
lal Özne Aşil sila sl 0İ BEİ helyall oda İSE, Sİ ellekiğ ASU A ayla 
çile İİ Aliş Az İlkesi İ özle oya mal ld O öğ ASİ elle alel ela 
bal 3 ozlarala oylkl Ö3> İşle ASM 546 İS öğ ll AN gl 


Öl AŞIN SELESYI İM İyezi GE azl peni Zİ ELEM ARŞ gl iğ azil e 

yös ll ÖN eb İİ OLAYİ ye lay a gli Gesi EYİ A Sall gil 

Asi SYİYI Sallaya laz iğ İdil aldi elİŞ lee Yi Şii İŞ 31 ölaş Lay 

ye aka aliya yi yalar ARİ al Oİ ye Ya gaz ça AE A ELER AŞA ei ği GL 
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